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Ao amigo e mestre Jodo Batista Libanio, in memoriam, nossa singela homenagem.
Alegrou-nos muito té-lo conosco no inicio desta empreitada e, no decurso da mesma,
satisfez-nos as lembrangas de sua companhia, experiéncias e contribuicdes. Entre os
intelectuais brasileiros (catélicos e ndo cato6licos), sua inteligéncia era admiravel; a riqueza
do seu pensamento, no entanto, é tarefa que nos cabe compartilhar e divulgar. Em
demonstracdo de nossa gratiddo, reproduzimos, ao final da tese, em anexo, suas anota¢des
- gque me foram entregues amavelmente minutos antes do encontro no qual se daria a
defesa do projeto de tese, parcial, mas substancialmente aqui modificado - comentadas
ampla e cuidadosamente na presenca dos professores Fernando de Barros Filgueiras e
Juarez Rocha Guimaraes, durante a defesa do referido projeto realizada na manha do dia
04 de novembro de 2013.



A MINHA MAE, NEGRA “CIDA”

Negra “Cida”, esta € minha mée, pessoa humana digna da mais singela e extensa
homenagem. Nos ultimos anos, passei a lhe cumprimentar, chamando-a de ‘“Negra Cida”.
De Negra por tudo o que ser negro no Brasil, na Africa, quica no mundo inteiro, significa,
representa e comporta. De Cida, reducédo carinhosa de Aparecida, adjetivo de Maria, parte
de seu nome (Maria Aparecida), e por ser o nome da Santa de sua maior devocgdo, Nossa
Senhora Aparecida, Padroeira do Brasil.

Ao computar o todo de minha existéncia, ja passei mais tempo longe da senhora
(21 anos), Negra Cida, do que desfrutando de sua companhia (19 anos). Ao comprometer-
se com a sobrevivéncia de seus filhos, é possivel que tenhamos lhe frustrado muitos de
seus sonhos, desejos e projetos. No afd de ndo fracassar em sua responsabilidade,
capturamos boa parte da forca de sua juventude. Apesar de tudo o que lhe furtamos, jamais
deixou de apoiar-nos, de suplicar ao Deus de sua fé, que nos cumula em gracas, em forca,

em inspiragdo, em conquistas.

O evento que hoje celebramos ¢ fato inédito na histéria de nossa familia, e ainda
extraordinario na historia da maioria das familias negras no Brasil, na Africa, no Mundo.
Vamos alimentar o desejo, Negra Cida, de coordenar a luta para que se realize, de fato, de
uma vez por todas, o 13 de maio (de 1888), para todos 0s negros e negras do mundo.
Vamos alimentar o desejo de promover a causa indigena, onde quer que estejam, a
comecar pela garantia de suas vidas, promocao de seus direitos e protecdo de suas culturas.
Vamos alimentar a esperanca de contribuir, de forma decisiva e destemida, para completar

0 7 de setembro (de 1822), onde quer que ele ainda se faca necessario.

A pobreza no Brasil tem cor, é Negra, Cida. Os obstaculos sdao maiores para nos
negros, Cida. As Favelas (desorganizadas, desestruturas, carentes da presenca de
instituicGes publicas, despossuidas de bens e servicos publicos de qualidade) sdo, na sua
grande maioria, ocupadas por Negros. As Favelas sdo o saldo de uma abolicdo egoista,
injusta e imoral. Os negros sdo maioria nos Presidios (fabrica de violéncias e de
desrespeito aos Direitos Humanos). Os negros sdo as maiores vitimas da industria das

armas. Curiosamente somos poucos dentro desta Universidade (onde s6 somos maioria nos



“Servigos Gerais”); e somos minoria mesmo em Universidades de cidades como Rio de

Janeiro, Salvador e S&o Luis do Maranhdo, onde a maioria da populag&o € negra.

O que nos é possivel inferir, Negra Cida, do que nos diria hoje dom Helder, sobre
a realidade e o destino do nosso povo? Quando ndo 0s empurramos para as encostas dos
grandes centros, os empurramos para frente das armas; quando néo lhes tiramos a vida,
0s aprisionamos, juntos aos seus sonhos. Essa é a realidade do matadouro, se preferir, do
tronco no qual nos encontramos enfileirados. Contudo, esta ndo pode ser, para sempre, a
sentenca proferida a nosso povo, a nossa gente. Ha que mudar radicalmente as estruturas
injustas que sustentam privilégios e privilegiados em nossa sociedade, muitas delas
consideradas fundamentais, insubstituiveis, para a manutencdo da ordem publica;
estruturas apenas travestidas com rotulos de democraticas e republicanas. Ha que se fazer
Justica a Justica; ha que se fazer Justica aos Negros; ha que se fazer Justica aos indios, ha
que se fazer Justica aos injusticados, onde quer que eles estejam, pois sem Justica Social,

desenvolvimento, democracia, paz verdadeira e duradoura serdo um engodo.

Esta empreitada, Negra Cida, exigiu-nos esforco em demasia. Ainda assim, é
possuidora de alguns limites. Como toda producdo humana, imperfeita e inconclusa.
Apesar das deficiéncias, construir essa narrativa rendeu-nos muita satisfagéo. Primeiro, por
participar da labuta de outros ao abrir caminhos para a nossa gente. Segundo, por realizar
sonhos, meus e de meus antepassados, aproximados todos desde um horizonte muito
distante. Terceiro, pela oportunidade de lhe oferecer essa homenagem, tecida

carinhosamente ao longo de varios anos, inUmeros dias e noites.

Te amo, Negra Cida, heroina de uma vida inteira.
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Sou negro, neto e filho de analfabetos, bisneto de escravas;
de mulheres privadas, por inUmeras razbes e
condicionamentos, do acesso ao desenvolvimento integral e a

auténtica liberdade.

As consequéncias da escraviddo, embora complexas - de
abolicdo sem efetiva promogéo da Justica Social — resistem
ao tempo e acompanham, com vinculos inquebrantaveis, a
histéria do povo negro no Brasil (e também a dos povos
indigenas) sem qualquer solucdo, que possa ser considerada

humana, justa, e menos ainda crista.

Reconstruindo de memoria, a historia de meus antepassados,
constato que as mulheres que me precederam tém em comum
a forca, a determinacdo e o destemor das guerreiras, tracos
pelos quais sdo reconhecidas como heroinas.

Quanto a mim, que nutro, sem prepoténcia ou falsa modéstia,
alguns bons sentimentos, se minha preocupacao, no limiar da
juventude, houvesse sido agir diretamente sobre a natureza
teria permanecido em meu torrdo natal, porém, a
sensibilidade que sustento em relacdo as demandas dos mais
pobres, dos negros, dos indigenas, das mulheres, e demais
minorias sufocadas pelos grupos dominantes, impele-me a
analisar a realidade de vida dos povos marginalizados para
evidenciar a necessidade imperiosa de mudanca das
estruturas injustas e, por conseguinte, de promocgdo do
desenvolvimento, da democracia e da Justica Social como
valores sociopoliticos que precisam ser estabelecidos

(permanéncia) para a efetiva realizagdo do bem comum.



Humildade nédo € covardia, ndo é negar qualidade que a gente
possua... Humildade é a verdade: ela nos ajuda a reconhecer

nossas qualidades, sem exagera-las.

N&o precisamos dizer que ndo temos inteligéncia, mas é

importante ndo pensar que temos um sol na cabeca.

O orgulho é demonstracdo de pouca inteligéncia. As pessoas
de verdade inteligentes sdo humildes: o orgulho estd sempre
presente entre as pessoas meio-inteligentes (CAMARA, 1984
[09-15.08], p. 14).
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“Desculpe-me ter sido longo, pois ndo tive tempo para ser

breve” (Pe. Antbnio Vieira).

11



RESUMO

A tese aprofunda as nog¢des de Desenvolvimento, Democracia e Justigca Social que
comparecem ao pensamento de dom Helder Camara. Quanto a sua nogdo de
desenvolvimento, ela é tributaria do pensamento econémico de Louis-Joseph Lebret, para
quem o desenvolvimento ¢ “desenvolvimento integral”, isto ¢, “o desenvolvimento do
homem todo e de todos os homens”. Em especifico, no pensamento de dom Helder, o
“desenvolvimento integral” constitui-se em condicdo fundamental para a expansdo dos
direitos de cidadania e para a promocdao da soberania. Embora sem adentrar nas discussdes
sobre os “modelos de democracia”, entende dom Helder a democracia como forma de
governo, mas sobretudo como “espago politico”, por exceléncia, favoravel a ampla
participacdo. Com efeito, a Justica Social, em ambito nacional e na arena internacional,

constitui-se em horizonte Gltimo de possibilidade do “desenvolvimento integral”.

Palavras-chave: dom Helder Camara, desenvolvimento integral, democracia e justica social

ABSTRACT

This thesis explores the concepts of development, democracy and social justice
that are fundamental in the thought of Archbishop Helder Camara. His concept of
development is rooted in the economic thinking of Louis-Joseph Lebret, for whom
development must be an “integral development”, that is, “the development of the whole
man and of all men”. For Archbishop Helder, in particular, “integral development”
constitutes a fundamental condition for the expansion of citizenship rights and the
promotion of sovereignty. Without embarking on theoretical discussions about “models of
democracy”, Dom Helder believes that democracy is the best form of government but,
above all, the “political space” by excellence to promote wide participation. In fact, Social
Justice, in both the national and international arena, constitutes the ultimate horizon of

possibility for “integral development”.

Keywords: archbishop Helder Camara, integral development, democracy and social justice.
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RESUME

Cette thése approfondit les notions de Développement, Démocratie et Justice
sociale qui apparaissent dans la pensée de Dom Helder Camara. Sa notion de
développement est, quant a elle, tributaire de la pensée économique de Louis-Joseph
Lebret, pour qui le développement doit étre un « développement intégral », a savoir, « le
développement de tout I’homme et de tous les hommes »  Chez Dom Helder,
spéecifiquement, le développement intégral constitue une condition fondamentale pour
I’expansion des droits de citoyenneté, ainsi que pour la promotion de la souveraineté. Sans
pour autant entrer dans des discussions concernant les « modeles de démocratie », Dom
Helder concoit cette derniere comme la meilleure forme de gouvernement, mais avant tout,
comme « I’espace politique » par excellence, favorisant la participation de tous . En effet,
la justice sociale, a 1’échelle nationale et internationale, constitue 1’horizon ultime du

« développement intégral ».

Mots-clés: dom Helder Camara, développement intégral, démocratie et justice sociale.
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EMBAIXADOR DO DESENVOLVIMENTO, PROMOTOR DA DEMOCRACIAE
ADVOGADO DO TERCEIRO MUNDO PELA JUSTICA SOCIAL

Fonte: CeDoHC

“E um engano pensar que o desenvolvimento pode ser adequadamente enfrentado apenas
pelos técnicos. Eles sdo indispensaveis. Mas ai da area subdesenvolvida que, além dos
técnicos, ndo chega a suscitar poetas, dramaturgos, musicos, filésofos, tedlogos...”
(CAMARA, 1966 [25.04], p. 5). “Se quisermos ir a raiz dos nossos problemas sociais,
teremos que ajudar o pais a romper o circulo vicioso do subdesenvolvimento e da miséria”
(CAMARA, 1968, p. 45). “Se as Universidades brasileiras desfraldarem a bandeira da
integracdo nacional, as Universidades dos demais paises do Continente marchardo para o
desenvolvimento e a integracdo da América Latina”. “O desenvolvimento do Nordeste ndo
pode fracassar. Um insucesso aqui teria repercussdes tragicas, esmagando a esperanca do
nosso povo, atingindo de cheio todo o resto do pais, repercutindo, ninguém se iluda, na
América Latina e em todo o Terceiro Mundo” (idem, p. 100; 194).
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DOM HELDER CAMARA: VIDA, FORMACAO E ATIVIDADE

Helder Pessoa Camara nasceu em Fortaleza (1909), capital do Estado do Ceara.
Aos 14 anos, ingressou no Seminario Diocesano de sua cidade natal (o Seminario da
Prainha), onde concluiu os estudos basicos, e cursou Filosofia e Teologia. Durante 0s
estudos, manifestou especial interesse pela atividade educacional. Apos ser ordenado
presbitero catdlico, em 1931, foi nomeado diretor do Departamento de Educacéo do Ceard,
fungdo/cargo equivalente ao de Secretario da Educacdo do Estado. No intuito de
aprofundar seus estudos na area de educacao, foi transferido, em 1936, para a cidade do
Rio de Janeiro, entdo capital da Republica. Em 1950, o padre Helder entrou em contato
com o Monsenhor Giovanni Batista Montini, entdo Subsecretéario de Estado do Vaticano e
futuro papa Paulo VI, que o apoiou na criagdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB). Em 1952, ano de fundacdo da CNBB, padre Helder foi nomeado bispo
auxiliar de dom Jaime de Barros Camara (com o qual ndo possuia qualquer grau de
parentesco), para a Arquidiocese do Rio de Janeiro. Em 1955, no Rio de Janeiro, articulou
e coordenou 0 XXXVI Congresso Eucaristico Internacional, evento que contou com a
presenca de centenas de bispos, arcebispos e cardeais, e milhares de leigos/as, e que
permitiu a dom Helder consolidar sua projecdo nacional e iniciar uma trajetoria de
crescente notoriedade internacional. Nesse mesmo ano, dom Helder figura entre os
principais articuladores responsaveis pela criagio do CELAM (Conselho Episcopal
Latinoamericano), organismo sugerido aos bispos do Continente por Ledo XIlII, no
Concilio plenario da América Latina (1899), em Roma, cujo estatuto fora aprovado por Pio
XIl, em 1958, com a tarefa de promover a unidade das Igrejas catélicas da Regido e o
debate de temas pertinentes aos povos do Continente. Em 1956, fundou a Cruzada Sao
Sebastido, com a finalidade de construir moradias decentes para cidadaos/as em situacao
de extrema vulnerabilidade. Em 1959, fundou o Banco da Providéncia voltado para o
atendimento, em termos assistenciais, de pessoas e familias que viviam em condicdes
miseraveis. Até a data de sua transferéncia para o Recife, em 1964, exerceu a funcéo de
Secretario Geral da CNBB. Participou das Conferéncias Gerais do Episcopado
Latinoamericano realizadas no Rio de Janeiro, Brasil (1955), Medellin, Colémbia (1968),
Puebla de los Angeles, México (1979) e Santo Domingo, Republica Dominicana (1992).

No CELAM, exerceu os cargos de presidente e vice-presidente.
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DOM HELDER POR ELE MESMO

Entre 1936 e 1942, padre Helder Pessoa Camara, ordenado presbitero desde 1931,
permanecera a sombra de dom Sebastifo Leme de Oliveira Cintra, arcebispo da
Arquidiocese do Rio de Janeiro (1921-1942) e, ap6s a morte deste, a de seu sucessor, dom
Jaime de Barros Camara (1943-1971), de quem se torna bispo auxiliar em 1952, até a data
de sua transferéncia para a Arquidiocese de Olinda e Recife, em 1964. As sombras, sim,

porém, com visibilidade crescente, dada a sua inteligéncia, criatividade e dinamismo.

Antes mesmo de ser ordenado bispo, torna-se, em 1947, assistente da Acao
Catdlica Brasileira (ACB), quando muito contribui para alinhar o movimento, responsavel
por orientar e dinamizar a acdo pastoral do laicato, na dire¢cdo das grandes demandas
sociais do povo brasileiro. O “Cristianismo passivo” (CAMARA, 1968), secularmente
promovido pela Igreja no Continente latinoamericano, comeca a dar lugar a acdo

missiondria e evangélica de “catolicismo em época de transicao” (BRUNEAU, 1974).

A coordenacdo do XXXVI Congresso Eucaristico Internacional, realizado na
cidade do Rio de Janeiro, em 1955, rendera a dom Helder notoriedade internacional, ja que
seu nome alcancara expressdo nacional desde a criagdo da CNBB, em 1952, ano em que
recebera o titulo de bispo auxiliar da Arquidiocese do Rio de Janeiro e que assumira a
Secretaria Geral da Entidade por ele fundada, e que fora aprovada por seu amigo Montini,
o futuro Papa Paulo VI. Embora dom Helder fosse nacional e internacionalmente

conhecido, ndo media esforgos para se apresentar a seus ouvintes e interlocutores.

Passados 11 dias do golpe civil-empresarial-militar* desferido contra o governo
constitucional de Jodo Goulart, em 1° abril de 1964, dom Helder toma posse da

Arquidiocese de Olinda e Recife, ap6s deixar a Arquidiocese do Rio de Janeiro, onde era

1 0 evento politico ocorrido no Brasil, iniciado em 31 de marco de 1964, e efetivado no dia seguinte, consiste
em golpe impetrado pelas “for¢as de direita” - das comunicagdes, politica, economia, religifes etc. -, liderado
e executado prioritariamente pelas Forgas Armadas do Estado brasileiro contra o governo constitucional de
Jodo Goulart, assim como contra as reformas de base almejadas e decididamente buscadas pelas
organizagfes populares. O crescente poder de organizagdo dos movimentos sociais, sindicais e classistas,
expresso em suas constantes manifestagdes no inicio dos anos 1960, eleva o nivel das tensGes tanto no campo
guanto nos centros urbanos. Contudo, o poder de articulacdo dos grupos dominantes, que estabelecem uma
parceria inquebrantavel com as instancias militares, culmina no golpe civil-empresarial-militar, simbolo da
antecipacéo e da frustacdo de todo esforco politico empreendido na direcdo das reformas. Assim, 0 que 0s
golpistas chamaram de revolugdo de 1964 representa, na verdade, golpe contra as aspiracfes por direitos de
cidadania da grande maioria da populacéo.
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bispo auxiliar de dom Jaime de Barros Camara. Em solenidade de acolhida reciproca (o
rebanho a seu pastor e o pastor a seu rebanho), assim inicia o arcebispo o seu discurso:

Quem sou eu e a quem estou falando ou desejando falar.

Um Nordestino falando a Nordestinos, com os olhos postos no Brasil, na
América Latina e no Mundo. Uma criatura humana que se considera
irm&o de fraqueza e de pecado dos homens de todas as racas e de todos 0s
cantos do mundo. Um cristdo se dirigindo a cristdos, mas de coracéo
aberto, ecumenicamente, para 0s homens de todos os credos e de todas as
ideologias. Um Bispo da Igreja catélica que, a imitacdo de Cristo, ndo
vem ser servido, mas servir. Cat6licos ou ndo catdlicos, crentes ou
descrentes, escutem todos minha saudacdo fraterna (CAMARA, 1964
[11.04], p. 1).

H&, no fragmento, elementos que, data relevancia, convém recuperad-los. O
primeiro, a relacdo de horizontalidade indicada pela identificacdo na semelhanca de origem
— “Nordestino falando a Nordestinos”; o segundo, a perspectiva aristotélico-tomista
tomada para a andlise, do particular para o universal, ou seja, desde o Nordeste, tem 0s
“olhos postos no Brasil, na América Latina e no Mundo”; o terceiro, identifica-se com 0S
fracos de todos os cantos do mundo; o quarto, “um cristdo se dirigindo a cristdos”, mas
aberto ao dialogo com todos; o quinto, “um bispo da Igreja catolica que ndo veio para ser

servido, mas para servir”.

Importante ressaltar que dom Helder tenha se dirigido a multiddo como se ndo
estivesse falando apenas para os presentes na cerimdnia de posse (fieis catolicos e
curiosos), nem que seus ouvintes imediatos fossem apenas catdlicos e crentes, mas que 0
destinatario de sua mensagem, seus interlocutores, na verdade, fossem todos aqueles
considerados “homens e mulheres de boa vontade”. Estes e estas serdo, a partir de 1970,
identificados por dom Helder como “Minorias Abradmicas”, “pessoas ou grupos de
pessoas sedentas por justica como condi¢do para a paz”, com as quais dom Helder procura

manter relagdes intensas e estreitas.

Em 1967, falando a académicos da Pontificia Universidade Catolica de S&o Paulo
e a jornalistas da Folha de Séo Paulo, em evento conjunto, dom Helder discorre sobre as
“Imposi¢Oes da solidariedade universal” como “ideia dominante da enciclica” Populorum
progressio (1967), recém-lancada por Paulo VI. Apds palestrar sobre as trés condicdes
indispensaveis a “solidariedade universal”, que exige aproximagdo “entre o mundo dito

cristdo e o mundo socialista”; “entre o mundo desenvolvido e o0 mundo subdesenvolvido™;

“entre todas as religides” (CAMARA, 1967 [19.06], p. 1-7), dom Helder assim conclui:
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Permiti que me identifique para qualquer emergéncia. Quem esta falando
é:

- uma criatura humana que se considera irma de todos os homens, sem
excec¢do de ninguém;

- um cristdo que sabe que Jesus Cristo ndo morreu apenas pelos cristaos,
mas por todos de todas as racas, credos e ideologias;

- um Bispo que agradece a Deus as figuras humanissimas de Joao XXIII e
Paulo VI; um Bispo que exulta com a “Populorum Progressio” e se
alegrara de sofrer pela solidariedade universal, desejando-a ndo s6 em
palavras e em anseios vagos, mas concreta e real, através da aproximacao
entre todas as religiGes, da aproximacdo entre Norte e Sul, entre Leste e
Oeste (CAMARA, 1967 [19.06], p. 8).

No contexto da promulgacdo do Ato Institucional n® 5 (Al-5), dom Helder se
identifica como porta-voz dos sem-vozes, os pobres. Na zona rural, o sertanejo, 0
camponeés, 0 posseiro, 0 meeiro, 0 vaqueiro, 0 migrante, o imigrante (de ambos 0s sexos),
vitimas das violéncias praticadas pelos latifundiarios, os ‘coronéis” sem fardas e
legitimidade. Nos centros urbanos, os operarios, 0s subempregados, 0os desempregados, 0S

sem-teto (de ambos 0s sexos), vitimas da exploracdo congénita ao sistema capitalista e da
incompeténcia, omissdo ou desvio de funcdo dos poderes e das institui¢des publicas.

Tenho a sensacdo exata de emprestar a voz a quem sofre sem ter
condicBes de proclamar seu préprio sofrimento; sente-se espoliado, sem
ter forca para apontar os espoliadores, e acaba em estado de quase
fatalismo, quem tem a impressao de cumprir uma sina de sofrimento, aqui
na terra, preco, talvez, de uma recompensa eterna (CAMARA, 1968 [05-
12.12], p. 1).

A capacidade de estabelecer e estreitar lacos pessoais, de agregar pessoas através
de suas articulagdes politicas e, posteriormente, fazer com que elas, deliberadamente,
aderissem a suas organizacOes; de inserir as demandas consideradas mais pertinentes e
emergenciais nas agendas politicas; de mobilizar os movimentos sociais e culturais em
vista de uma maior participacdo na transformacdo da sociedade, denotam a habilidade de

um sujeito politico, diplomético. Dom Helder observa, no entanto, que se faz necesséario, a
um s6 tempo, recuperar a credibilidade dos politicos e a singularidade da politica.

J& repararam como em certos paises, ha preconceitos contra os politicos —
do Executivo e do Legislativo — como se a politica fosse a arte de
enganar, a arte de prometer em vao e até a arte de locupletar-se a custa do
dinheiro publico? Politica, no entanto, nds o sabemos, s6 merece este
nome quando é sinbnimo de bem comum. E que os politicos sdo capazes
de largueza de visao e de superacéo do egoismo, a realidade o demonstra.
Ndo so a realidade de cada pais, mas, em casos especiais, a realidade da
vida conjunta de varios paises (CAMARA, 1966 [25.04], p. 6).
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Quando o mundo e a economia global encontravam-se sob signo da bipolaridade —
USA e URSS —, dom Helder sugere a necessidade de lutar contra todas as formas de
imperialismos. E duramente criticado por expor suas opinides sobre temas proprios da
politica, ambiente no qual se sente deveras confortavel em militar, de onde se recusa a sair

para atuar nos limites da Sacristia, lugar sugerido pelos seus criticos.

Deve haver de nossa parte, a firme resolucdo de que ndo nos interessa
trocar de Imperialismos [norteamericano ou soviético]: a nds nos satisfaz
livrar-nos de todos eles, o que esta longe de ser facanha para medrosos e
mediocres. A esta altura se podera dizer: eis uma prova flagrante de como
0 Bispo sai de seu terreno evangélico e invade area politica. Quem tiver
senso de justica e amor a paz sabera que me move apenas fome de justica,
e sabemos todos que, sem justica, jamais teremos paz (CAMARA, 1969
[04.03], p. 4-5).

A condicdo de arcebispo ndo Ihe restringe a atividade no campo da politica, pelo
contrario, abre-lhe imenso espaco de participacédo, inclusive na arena politica internacional.
Para fazer justica, convém atribuir a seu bispo auxiliar, dom José Lamartine Soares, e as
liderancas comunitarias e pastorais, os méritos pelo bom éxito dos trabalhos realizados na
Arquidiocese sob sua responsabilidade. A competéncia administrativa de dom Lamartine,
reconhecida pelo proprio dom Helder em vérias ocasides e circunstancias, é o que permite
a este transitar com frequéncia nada habitual pelos ambientes académicos, associacdes,
organizacOes e instituicbes internacionais. Dada a familiaridade com tais ambientes,

considera-se um cidaddo do mundo, irméo de todos em humanidade.

Se vos falo com esta franqueza é que ndo me dirijo a vds como um
brasileiro, como um latinoamericano, mas como um homem no meio dos
homens. Ndo me sinto estrangeiro em parte nenhuma do mundo: sinto-me
um irmdo em humanidade e acrescentarei, em Cristo (CAMARA, 1970
[janeiro], p. 6).

N&o me sinto jamais estrangeiro em Pais nenhum do Mundo. Nd&o me
sinto um intruso, sem direito de abordar problemas intimos das varias
racas, das varias linguas, das vérias culturas... E que, em toda parte, me
sinto um homem no meio dos homens, um irmdo, uma consciéncia
humana, uma voz humana... (CAMARA, 1970 [maio], p. 1).

Dom Helder declara ndo possuir inimigos, mas o conteldo de seus discursos -
transpassados por temas de natureza teoldgica, social, politica, econbmica, religiosa,
cultural — atrai a ira de seus criticos e opositores. Para estes, dom Helder deveria

permanecer “fiel a Igreja”, “ao catolicismo”, “a tradigdo” ¢ manter-se nos limites da

Sacristia, na “promogao das doutrinas” e como “mantenedor dos bons costumes”.
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A guem se escandalizar ouvindo um Bispo fazer um discurso, de
aparéncia laica e de preocupacdes, a primeira vista, puramente terrenas,
seja-me permitido lembrar que quando se batalha, pacificamente, pela
justica e pela paz; quando se luta, pacificamente, pela promocéao de Paises
e Continentes inteiros, marginalizados, a posicdo assumida &
profundamente religiosa. [...] A melhor maneira de louvar a Deus é gastar
a vida a servigo do Filho de Deus (CAMARA, 1970 [23.10], p. 7). Que
ninguém me peca para que eu ndo continue, para que eu permaneca na
orbita religiosa, a Gnica das érbitas que convém a Igreja, e para que se
evite 0 perigo de cair em tomadas de posicdo exageradas e que,
facilmente, conduzirdo a radicalizacéo e ao 6dio (idem, p. 1).

Ficaram para tras “os anos de chumbo” (1968-1973) promovidos pelos sucessivos
governos civil-empresarial-militares. A ditadura, no entanto, permanece, e seus métodos e
estratégias de violéncia postos em acdo pelos agentes do Estado (em nome do governo,
com ou sem 0 consentimento deste) se renovam e elevam 0 ndmero de suas vitimas. A
pratica da tortura, por exemplo, impde o siléncio. O siléncio é, pois, uma das
consequéncias da ditatura; € imposto pela prisdo e julgamento arbitrarios de pessoas
consideradas subversivas e comunistas; pelo desaparecimento de sequestrados pelos

agentes policiais ou paramilitares; pela execucdo sumaria de muitos dos aprisionados.

A morte rondava dom Helder; as ameagas eram constantes. As adverténcias, no
entanto, partiam tanto de seus criticos, opositores e desafetos (civis e militares), quanto de
seus circulos de convivéncia, nos quais frequentam de forma equilibrada leigos/as,

clérigos, religiosos/as e companheiros no episcopado.

Ninguém nos diga que tentar qualquer esfor¢o na linha da libertacdo
humana é um perigo, porque se descamba, entdo, para a politica; é um
perigo porque a reagdo dos governos e dos privilegiados serd inevitavel
ou é um perigo porque, facilmente, o esforgo de libertacdo humana faz
esquecer o essencial da mensagem evangélica e deslizar para a

radicalizacdo e a violéncia (CAMARA, 1974[26.09-26.10], p. 2).
Envolver-se em movimento de agéo liberadora da pessoa humana implica risco.
Os poderosos — pessoas fisicas e/ou juridicas — ndo medem esforcos e ignoram as
consequéncias para assegurar 0s seus privilégios. A natureza e a manutencdo de tais
privilégios assentam-se na injustica praticada contra os pobres. Entretanto, a libertacdo da
pessoa humana ndo constitui privilégio do campo da politica. A libertacdo do cativo nao
compete exclusivamente a uma pessoa, entidade, instituicdo, organizagdo, associacao;
requer a efetiva participacdo, se possivel, coordenada, de todas essas instancias em

conjunto. A “agdo libertadora”, eficaz e duradoura, deve ser empreendida pela mobilizagao

das chamadas “Minorias Abraamicas”, através do método da “violéncia dos pacificos”.
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Se ndo tivesse ingressado no Semindrio da Prainha, tornando-se presbitero
catélico (1931-1952), bispo auxiliar de dom Jaime de Barros Camara na Arquidiocese do
Rio de Janeiro (1952-1964) e, posteriormente, Arcebispo de Olinda e Recife (1964-1985),
poderia ter se tornado, dada reconhecida inteligéncia, qualquer outro ator na historia desse

pais. Opta, no entanto, por ser padre.

Se eu tivesse que nascer cem vezes, e cem vezes tivesse a liberdade de
escolher minha profissdo, sem vacilar, pediria, cem vezes, para ser
Padre...

Por que? N&o é porque menospreze as outras profissdes. Ao contrario:
estou convicto de que a acdo humana dignifica e transfigura qualquer
trabalho.

[...] Minha preferéncia por ser Padre é porque ser Padre e ser egoista sdo
duas realidades que ndo marcham juntas. O Padre ndo existe para si. Ele
ndo se pertence. Ele existe para Deus e para o Préximo.

[...] O Padre, em qualquer lugar e sempre — mas, de modo especial,
vivendo em areas que vao exigir dele muita fé, muita esperanga e muito
amor - tem que ser um Homem de Deus, uma presenca viva de Cristo e
um Homem de oragéo.

[...] O Padre, em qualquer lugar e sempre — mas, em especial, em areas de
miséria e fome - sem fechar a porta e 0 coracdo a Ninguém, deve ter
preferéncia efetiva pelos Pobres, pelos Injustigados.

O Padre, em qualquer lugar e sempre — mas, de modo especial, em areas
probleméticas — deve viver e procurar viver a Religido como forca de
esperanca e de libertacdo (CAMARA, 1980 [03.10], p. 1-2).

Além de padre Helder, como gostava de ser chamado, dom Helder se torna ainda
historiador, sociélogo, politico, poeta, musico, filésofo, tedlogo, “advogado” do Terceiro
Mundo, promotor da justica como condicao para a paz, “defensor ptblico” da democracia,
“embaixador” do desenvolvimento; é quem, ao lado de muitos andnimos, participa da
construcdo de nossa historia, da construcéo do Brasil-Na¢do, de forma profunda, intensa e
ininterrupta. O seu legado (tedrico e préatico) esta sendo paulatinamente visitado (e precisa,
desde ja, ser revisitado) com a coragem e ousadia que essa empreitada demanda, pois tal
iniciativa implica abragar utopias — estampadas em bandeiras que ainda tremulam, em todo
lugar onde se verifica a opressao e a injustica — que ndo devem ser abandonadas pelos
povos, a exemplo da justica social, da cooperacdo internacional, da interdependéncia
regional, da promoc¢éo da paz mundial, da solidariedade regional, nacional e universal, do

respeito a dignidade humana, da defesa da liberdade, da “aposta” na democracia.
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INTRODUCAO

O objetivo da presente investigacdo é revisitar o pensamento de dom Helder
Pessoa Camara (1909-1999), com especial atencdo para com as noc¢des de desenvolvimento
que se destaca do conjunto do seu pensamento como condicdo fundamental para a
expansdo dos diretos de cidadania (dimensdo interna do pais) e para a promocdo da
soberania (dimensdo externa); de democracia, entendida como forma de governo, mas
sobretudo como “espaco politico” favoravel a ampla participagdo e a distribui¢do do poder;
e de Justica Social, erigida como condicdo/horizonte dltimo de possibilidade do

“desenvolvimento harmonico, auténtico e integral” (LEBRET, 1962).

A expressao “desenvolvimento harmodnico, auténtico e integral”, de presenca
recorrente nos escritos de dom Helder, é tributaria do pensamento econémico de Louis-
Joseph Lebret (1897-1966), intelectual francés que participa da formacao do pensamento
de dom Helder. O desenvolvimento ¢, “harménico porque coeso, organizado, planejado”
(CAMARA, 1964 [19.12], p. 4); “auténtico porque verdadeiro” (CAMARA, 1968 [19.04],
p. 4); “integral porque contempla todas as dimensdes da vida humana” (CAMARA, 1970
[janeiro], p. 3). As reflexdes de Lebret estabelecem relacdo entre os campos da Economia e
da Politica. Trata-se de iniciativa inovadora que emerge no seio da intelectualidade
eclesiastica. A forca formativa das ideias de Lebret alcanca Paulo VI, que decide adotar a
expressdo “desenvolvimento integral” em sua mais referendada enciclica: a Populorum
progressio (PP), de 1967. De modo que o pensamento de dom Helder é formado por duas
frentes, ja que estes pensadores participam da formacéo de tradicdo que compde o0 ensino

social da Igreja.

A produgdo intelectual de dom Helder, ainda em fase de organizagcdo e
sistematizacdo, é extensa. Muitos de seus escritos (cartas, homilias, discursos, palestras,
conferéncias, comunicacdes etc.), se tomados isoladamente, sdo objetivos em suas
descricdes, de facil leitura e compreensdo; sdo didaticamente estruturados em sua forma; se
tomados em conjunto, sdo complexos porque assistematicos. O conteudo de seus escritos
caracteriza-se por aparente simplicidade. Contudo, o entrecruzamento dos temas analisados
e pronunciados é demasiado complexo, pois requer do pesquisador a compreensdao do

Iéxico de diversas areas do conhecimento.
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O pensamento de dom Helder tem sido objeto de estudo nos campos da Histéria
(PILETTI & PRAXEDES, 1997, 2008; BROUCKER, 2008), da Teologia da Libertacéo
(MONDIN, 1980; ARAUJO, 2012), da Espiritualidade (BARROS, 2006; CONDINI, 2008;
RAMPON, 2013) das Relagdes Internacionais (SOUZA, 2010), sendo nosso interesse mais
recente situa-lo no campo da Ciéncia Politica. A opg¢do por assim proceder é circunstancial,
pois académica, e de modo algum pretende enquadrar a riqueza de pensamento t&o vasto

ao limite de determinado campo do saber humano.

Em especifico, o pensamento de dom Helder comparece nos campos da Historia
(do Nordeste, do Brasil, da América Latina, quicd universal), da Antropologia (ha
expressdao de determinada vertente do humanismo-cristdo), da Teologia (a Trindade
criadora do universo e da pessoa humana); da Eclesiologia (Igreja dos pobres, para 0s
pobres), da Espiritualidade (meditar, contemplar e encontrar em toda pessoa um irmao de
Jesus Cristo, detentor da dignidade de Filho de Deus), da Pastoral (a acdo evangelizadora
do cristdo deve transformar o mundo), da Sociologia (pela analise e descri¢do das relacdes
humanas), da Politica (Estado, democracia, participacdo, representacdo, cidadania e
liberdade), da Economia (a promocdo do desenvolvimento; a dendncia do
subdesenvolvimento dos povos), do Direito (justica), das Rela¢bes Internacionais (a
promocdo da Paz e de nova ordem internacional, e a defesa da soberania) entre outros. Sem
a menor pretensdo de fragmenta-lo, fraciona-lo, analisaremos com especial atengdo, de
forma interdisciplinar, sempre que o tempo nos for favoravel, as dimensdes antropologica,

sociologica, teoldgica, econdmica e politica do seu pensamento.

No presente, trazemos o pensamento de dom Helder para uma interlocucdo no
campo da Ciéncia Politica. Reconhecemos, no entanto, dada riqueza de um pensar
multidisciplinar, a necessidade de transcender constantemente aos limites (conceituais) do
préprio campo. A compreensdo de pensamento assim constituido exige-nos transitar pelos
campos da Teologia, da Historia, da Sociologia, da Eclesiologia, da Espiritualidade... Ora,
se mostra impossivel, e empobrecedor, dialogar com dom Helder, no campo da Ciéncia
Politica, desconsiderando suas contribuigdes aos demais campos. Entretanto, ao
revistarmos os termos comumente “manuseados” por dom Helder - democracia, cidadania,
soberania, Justica Social, Estado, Povo, liberdade, cooperacdo, interdependéncia, entre

outros, - estaremos promovendo a insercdo do seu pensamento na Ciéncia Politica.
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Como reconstruir a trajetéria do pensamento de dom Helder, para identificar nele
os elementos indicadores de deslocamento do campo da Teologia (area do conhecimento
humano que deveria lhe oferecer, além dos conceitos fundamentais de suas reflexdes e
analises, também os principios ético-morais balizadores e norteadores do seu agir), para 0s
campos da Economia (cujo tema de maior relevancia é o desenvolvimento como condigdo
para a cidadania e a soberania; e a denuncia do subdesenvolvimento como condigao
estanque do processo de expansdo dos direitos de cidadania), do Direito (Justica) e da
Politica (democracia, participacdo democratica e soberania popular, liberdade) para
compreender a Justica Social como condigdo/horizonte ultimo de possibilidade do
desenvolvimento? Eis o objetivo do presente trabalho; eis o desafio de nossa empreitada.

O caminho por nds percorrido para o desenvolvimento desta (sem falsa modéstia)
ampla investigacdo exigiu-nos dar seis (6) passos. O primeiro foi o da reconstrucdo das
matrizes formadoras do pensamento de dom Helder (Capitulo 1). Identificamos trés
grandes matrizes formadoras do seu pensamento: 1) a matriz greco-judaico-biblico-crista;
2) a matriz composta por intelectuais estrangeiros (da qual participa o ensino social da

Igreja); 3) a matriz composta por intelectuais brasileiros.

As matrizes que participam da formacgdo do pensamento de dom Helder, além de
distintas, nacional e internacionalmente, tém origens em diversos campos do conhecimento
humano, a exemplo da Filosofia Politica (Toméas de Aquino), do Humanismo (Jacques
Maritain) da Teologia Politica, na perspectiva da Teologia da Libertacio (ASSMANN,
1973; GUTIERREZ, 1975), do Direito (pela promocdo da Justica ao injusticado), da
Economia Politica (por meio da critica aos imperativos da Economia em detrimento da
politica), da Sociologia Politica (na valorizag¢do da solidariedade, da interdependéncia, da
cooperacao entre regides, paises e povos), da Antropologia cristd (Deus Criador e Pai) e da

tradicdo do Ensino Social da Igreja.

O reconhecimento das matrizes formadoras do pensamento de dom Helder nos
possibilita entender o alcance de determinados conceitos no pensamento de dom Helder, a
exemplo do de “pessoa humana”. A Antropologia que comparece no pensamento de dom
Helder se mostra enriquecida das culturas grega e judaica. A pessoa, criada a imagem e
semelhanca de Deus Pai-Criador, é Unica; e, por essa filiagdo e condicao de singularidade,
é possuidora de direitos, tal como de participar da Criagdo, como Co-Criador, de “dominar

a natureza”.
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A compreensdo do pensamento de dom Helder pressupde considerar alguns
termos, analisados de forma independente ou postos em relagdes, tais como: “fé e politica”,
“ideologia e verdade”, “teoria e praxis”, “Igreja e politica”, “teologia e politica”. Fe, em
dom Helder, exprime a “fidelidade” que se deposita em alguém. Politica €, pois, 0
instrumento de realizacdo de bem comum. Em relacédo, fé €, para o cristdo, o pressuposto
da atividade politica. Dom Helder, sempre que usa o termo “ideologia” ¢ para expressar
preocupacdo com as ideologias autoritarias, tais como a da seguranca nacional, do
nazismo, do fascismo... e as materialistas, a exemplo do socialismo e do capitalismo. A
“verdade” ¢ tomada por principio da ética cristd, porém, sempre referendada pela Justica
Social. A relagdo “teoria e praxis” ndo exprime termos em oposi¢ao, mas complementares.
A “teoria” informa a “praxis”, e esta, por sua vez, confere ao pensar humano um “lugar” na
realidade. Como instituicdo social, a Igreja, instituicdo religiosa, afirma-se também como
instituicdo politica. Assim, dom Helder identifica na “Igreja” o “lugar” a partir da qual se
pode fazer/participar ativamente da vida politica. Por altimo, do estreitamento da relacéo

“teologia e politica” se € possivel compor a expressao “teologia politica”.

Importa-nos perguntar: ha uma teologia politica no pensamento de dom Helder?
Acreditamos que ha uma teologia politica formulada por dom Helder, porém, n&o
sistematizada (tema de futuras pesquisas). A teologia politica tal como formulada por dom
Helder pressupde a teologia da criacdo, a antropologia cristd, a teologia da histéria, a
teologia da praxis, a teologia da libertacdo, a teologia do desenvolvimento, a teologia da
revolucdo e, por tltimo, a Ecoteologia (CAMARA, 1968, p. 99).

Se ha uma teologia politica no pensamento de dom Helder, qual é o seu elemento
fundamental? A teologia politica de dom Helder tem por ndcleo a Justica Social e, por
conseguinte, o “desenvolvimento integral” como meio a ser alcan¢ado como condi¢do para
a expansdo dos direitos de cidadania e a promoc¢do da soberania. Essa vertente da teologia
no pensamento de dom Helder visa promover a Justica Social como condi¢do para a
“libertagdo integral da pessoa humana”, e 0 elemento fundamental de sua Teologia da
Libertacdo é a revolugdo. De modo que se encontram interligadas a teologia da historia, a

antropologia cristd, a teologia politica, a teologia da libertacdo e a teologia da Revolucéo.

Importa ressaltar que a teologia politica de dom Helder ¢ “abolicionista”. Estamos
convictos de que dom Helder é o formulador de uma teologia politica abolicionista. Se no

centro de sua teologia politica esta a Justica Social, se 0 desenvolvimento integral é a
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condigdo fundamental para a expansdo dos direitos de cidadania e para a promogédo da
soberania, se a democracia constitui-se no “espago politico”, por exceléncia, favoravel a
ampla participacdo, o fim de sua teologia politica abolicionista €, e s6 pode ser, a
“libertacdo integral” da pessoa humana (dimensdo pessoal), de povos oprimidos e
colonizados, de nagGes e economias subdesenvolvidas, ndo industrializadas, de continentes

explorados e injusticados (dimensé&o social ou universal da “libertacdo integral”).

Em especifico, a “Teologia da Libertacdo” consiste num fazer teoldgico
genuinamente latinoamericano, e ha pelo menos uma de suas vertentes que adota narrativa
afeita a narrativa republicana. Os precursores da Teologia da Libertagdo, a exemplo de
Hugo ASSAMANN e Gustavo GUTIERREZ, fundamentam a préaxis da fé, ndo em bases
biblicas (como as teologias europeias tradicionais), mas sobre a praxis revolucionaria. O
reconhecimento da revolucdo como recurso, eficiente e valido, capaz de efetuar mudanca
de estruturas injustas aproxima a narrativa republicana da narrativa da Teologia da
Libertacdo. A revolucdo rompe com a ideia de consenso (no plano teorico) e sugere o
estabelecimento de novo contexto histérico, e de novo cenario relacional. O tedlogo
Eduardo Pir6nio, ao contrario, assegura que projeto desejado, adotado e implementado por

Jesus de Nazaré (o Cristo de Deus) ndo comporta a luta de classes, o recurso a violéncia.

O segundo passo dado para o desenvolvimento da presente investigagcdo consistiu
em revisitar a historia do catolicismo no Brasil (Capitulo 2), cuja analise nos permitiu
considera-lo como uma realidade em transicdo (1945-1963). O pensamento do padre
Helder Camara atinge sua maturidade em meados dos anos 1940, quando decide liderar o
processo de transformacédo da Igreja Catélica no Brasil. As injusticas sociais questionam o
padre Helder, que, por sua vez, contesta 0 comprometimento da Igreja com 0s poderosos.
Ao se preferir uma “Igreja perseguida” a uma “Igreja comprometida” com os grupos
dominantes, inaugura-se o processo de transicdo do catolicismo no Brasil. Conjunto de
documentos permite-nos reconstruir o caminho percorrido por uma Igreja em mudanga: a
Mensagem Radiofénica de Natal de Pio XII (1945), o Manifesto do Episcopado Brasileiro
(1945), o Plano nacional de agdo social catolica (1946), a Carta Pastoral de dom
Inocéncio Engelke sobre a questdo agraria (1950), o Plano de Emergéncia para a Igreja do
Brasil (1962), a Declaracdo e a Mensagem da Comissédo Central da CNBB (1962) e 0s
“Documentos-base” da A¢ao Catolica Brasileira (ACB) e da A¢do Popular (AP), de 1963.
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Tendo dom Helder contribuido de forma decisiva no processo de transicdo do
catolicismo no Brasil, consideramos de fundamental importancia, como terceiro passo, por
em relevo os elementos que indicam como o ensino social da Igreja comparece ao
pensamento de dom Helder (Capitulo 3). A questdo da propriedade privada é, sem davida,
0 primeiro grande tema que comparece ao ensino social da Igreja. Na contramao do ensino
social de Ledo XIII (particularmente da Rerum Novarum, 1891), que faz a defesa
intransigente da propriedade privada, dom Helder acentua a funcéo social da propriedade
sobretudo da terra. O problema da propriedade privada da terra, no Continente, remonta
ao tempo da colonizagdo. Os demais temas que transitam com frequéncia no pensamento
de dom Helder sdo: a promocdo da dignidade da pessoa humana (através do
aprofundamento da reforma agréaria, dos direitos fundamentais e de cidadania); o combate
ao socialismo e ao comunismo (feito sem qualquer concessdo ao capitalismo, pois
identificados pelo materialismo e pela excessiva exploracdo do ser humano); os principios
fundamentais da ética cristd (do bem comum, da solidariedade e da subsidiariedade,
assentados todos no principio da Justi¢a Social); a “op¢do preferencial pelos pobres” e a

promocdao de nova ordem social, politica, econdmica e cultural internacional.

O nosso quarto passo demandou fazer mergulho ainda mais profundo no
pensamento de dom Helder. O registro de tal passo ¢ feito pelas “pegadas do
desenvolvimento”, entendido como “desenvolvimento integral”. Nao sem razdo, o
“desenvolvimento integral” ¢ promovido por dom Helder como condic¢do de possibilidade
para a expansao dos direitos de cidadania e para a promocdo da soberania (Capitulo 4).
Dom Helder imprime no desenvolvimento, pela necessidade imperiosa do “planejamento
estratégico”, carater de “intencionalidade politica” em oposi¢do a instabilidade imposta
pela “espontaneidade do desenvolvimento”. Advoga dom Helder, de forma persistente, em
defesa da participacdo dos técnicos e dos sabios (académicos e populares), das mais
diversas areas e campos de atividades, na construcdo do desenvolvimento, que ha de ser
democrética e popular. A promocdo do desenvolvimento — pela solidariedade regional,
continental e universal, pela cooperagdo transnacional, continental e mundial, pela
interdependéncia das economias desenvolvidas e subdesenvolvidas - deve por fim a
“agonia da dependéncia”, suprimir os entraves do colonialismo, e libertar os povos para a

construcdo de seus préprios destinos.
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A partir dos anos 1930-1940, a questdo do desenvolvimento econdmico ocupa o
centro do debate politico e econémico dos intelectuais, economistas, politicos e
investidores como o principal desafio da Economia, Estado e Sociedade brasileiras. No
periodo, o protagonismo dos debates foi assumido pelas personalidades mais eminentes:
Eugénio Gudin e Roberto Simonsen. O primeiro era representante da vertente liberal no
Brasil, destacado critico do apoio estatal ao projeto de industrializacdo do pais, e
identificava a atividade agricola como vocacdo nacional. O segundo, no entanto,
identificava a industrializacdo com modernizacdo e, por sua vez, identificava a atividade

agraria com atraso colonial.

Na década de 1940, sob o empenho pessoal e politico de Getdlio Vargas, o Brasil
vive surto industrial sem precedente em sua histérica econdémica. Na arena politico-militar
internacional, os exércitos de diversos paises encontram-se em atividade na Segunda
Guerra Mundial. Nesse contexto, Vargas informa ao Departamento de Estado
norteamericano, que a Krupp, empresa alema, estava disposta a construir uma usina de aco
no Brasil. Ora, a Alemanha nazista ja havia deflagrado o segundo grande conflito do século
XX. O resultado da negociacao resulta na oferta de empréstimos pelos norteamericanos,
que ndo desejavam ver expandida a area de influéncia da Alemanha no Continente
americano. Com os empréstimos feitos pelo Eximbank, em 1940, inicia-se a construgdo da
usina de Volta Redonda, criando-se assim a Companhia Siderurgica Nacional. Importa
ressaltar que a usina de Volta Redonda marca o inicio da industria de base no Brasil. A
partir de 1942, quando aumentam os empréstimos do Eximbank, o Governo Federal amplia
0s investimentos estatais em infraestrutura, e faz sair do papel a Companhia Vale do Rio
Doce. Desde entdo, e como consequéncia dessa decisdo estratégica, e a0 mesmo tempo

ousada, estava garantido o controle brasileiro da matéria prima para a inddstria pesada.

Nos anos 1950/1960, “a questao do desenvolvimento aparece como o vértice da
vida nacional” (CEPEDA, 1998, p. 11). O debate politico e econémico acerca do
desenvolvimento passa a contar com mais uma corrente no pensamento econémico
brasileiro. Ao lado da corrente neoliberal, da qual seus mais eminentes representantes
eram: Eugénio Gudin, Daniel de Carvalho, Octavio Gouveia de BulhGes, Dénio Nogueira e
Alexandre Kafka (via de regra, defensores do principio classico da diviséo internacional do
trabalho e contra o protecionismo); ao lado da corrente desenvolvimentista (em trés

vertentes), tendo em nomes como Roberto Simonsen, Roberto Campos e Celso Furtado os
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seus mais renomados representantes (salvo especificidades analiticas e metodologicas,
defendem o principio do planejamento pelo Estado, privilegiando a consolidagdo do
programa de industrializacdo sem, no entanto, abrir mao do setor agroexportador), a
corrente socialista encontra em nomes como Caio Prado Jr (intelectual empenhado em
desenvolver uma anélise da realidade brasileira em perspectiva marxista) e Ignacio Rangel
[formulador da tese da dualidade basica da economia brasileira - polo interno: no qual
coexistiam relacdes de producdo feudais na agricultura (latifundio) e setores capitalistas
industriais, e polo externo: setores ligados ao comércio internacional], considerado por
Ricardo Bielschowsky, como um dos principais representantes da corrente “nacional-
socialista” no Brasil (BIELSCHOWSKY, 2000).

A Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU) proclamou a década de 1960 como a
década do desenvolvimento. Contudo, “a vulnerabilidade financeira externa dos paises
subdesenvolvidos se agrava, perigosamente, em plena década do desenvolvimento”
(CAMARA, 1968, p. 40). Isto porque os paises desenvolvidos e industrializados
promoviam  desajustes nas economias dos paises em desenvolvimento ou
subdesenvolvidos, atribuindo, por um lado, baixo valor as comodities destes e, por outro

lado, elevado valor agregado a seus produtos manufaturados.

E nesse quadro de intenso debate que faz aumentar entre economistas, industriais,
grupos de intelectuais (a exemplo dos isebianos) e intelectuais independentes como dom
Helder, a convic¢do sobre a necessidade do desenvolvimento. A economia nacional,
considerada periférica, gravitava na dependéncia do bom desempenho das economias dos

grandes centros econdmicos mundiais.

Em meados dos anos 1960, a hierarquia da Igreja Catolica no Brasil, quica na
América Latina, se vé questionada por forcas politicas (conservadoras) internas e externas
a propria Instituicdo. Ao término da reunido dos Bispos latinoamericanos, em 1966, em
Mar del Plata, na Argentina, dom Helder responde, também em nome dos colegas no
Episcopado, as acusacdes de que sdo alvo os membros moderados e progressistas da

hierarquia da Igreja. “Temos uma teologia do desenvolvimento que parte de uma teologia

da criacdo, abrange uma antropologia cristd, chega a uma ética do desenvolvimento.

Temos todo um corpo de principios que nao param em generalidades: chegam a pratica”

(CAMARA, 1968, p. 99; grifos nossos).
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Além de uma “teologia do desenvolvimento”, dom Helder assegura que a Igreja
tem uma “Filosofia do desenvolvimento” e uma “mistica do desenvolvimento”. Teologia e
Filosofia sdo, pois, “ciéncias do desenvolvimento”. A “Teologia do desenvolvimento” se
propbe a [re]interpretar a passagem do livro do Génesis, que, em razdo de entendimento
equivocado, oferece suporte para “modelo de desenvolvimento” baseado em pratica
predatoria da natureza. A “Filosofia do desenvolvimento” exprime “uma concepgdo de
vida”; € a ciéncia mais qualificada para demonstrar que “o mais grave problema social dos
nossos dias € o didlogo entre o mundo desenvolvido e o mundo subdesenvolvido”
(CAMARA, 1968, p. 191). O termo “mistica”, do universo propriamente religioso, traduz
uma experiéncia acerca da percepcdao do sagrado, auxiliada pelos métodos da
contemplagdo ou meditagdo. “Essencialmente, mistica é a experiéncia de Deus, a qual,
pelos muitos graus por meio dos quais pode-se alcangar Deus” (BOVE, 2003, p. 500). Por
analogia, € possivel inferir que dom Helder tenha empregado a expressdo — mistica do
desenvolvimento — para exprimir o conhecimento acerca da realidade intrinseca ao

desenvolvimento; inteligéncia capaz de atingir o problema do subdesenvolvimento.

A mistica do desenvolvimento, assim, consiste no conhecimento — imediato,
através da percepgdo, ou do saber cientifico - acerca do desenvolvimento. Por certo, é por
essa razdo que dom Helder afirma: “a mistica do desenvolvimento podera tirar enorme
efeito da circunstancia de a Providéncia ter posto, lado a lado, Nordeste e Amazonia; ter
permitido que se salvassem praticamente a mesma lingua e a religido cristd, ndo sé para
unir nosso pais, mas nosso Continente”. E acrescenta: “a mistica do desenvolvimento nos
fard caminhar para a solidariedade universal, através de etapas: fraternidade Norte-
Nordeste; integracdo nacional; integragdo continental; Terceiro Mundo; Humanidade”
(CAMARA, 1968, p. 176). O Cristianismo ¢ apontado como a “mistica do

desenvolvimento” (idem, p. 177), e supde interesse sincero de transformacdo do mundo.

No esforgo de promogéo do desenvolvimento, dom Helder sugere a Filosofia e a
Teologia como “ciéncias do desenvolvimento”; insiste para que o povo se conscientize do
“direito ao desenvolvimento”, a ser alcancado mediante “batalha do desenvolvimento” ou
“luta pelo desenvolvimento”. Ademais, o projeto do nacional-desenvolvimentismo precisa
atender a demanda do “desenvolvimento integral”, e representa uma das formas de “luta
pelo desenvolvimento”. Assim, o subdesenvolvimento se afirma como ‘“vergonha

nacional”, “vergonha continental” ou “vergonha universal”; contestado como uma etapa
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necessaria do processo de desenvolvimento. As “teorias classicas do desenvolvimento” ndo
explicam adequadamente os principais fatores responsaveis pelo subdesenvolvimento dos
povos. As “teorias da moderniza¢ao” apostam no desenvolvimento como consequéncia da
industrializagdo. As “teorias da dependéncia” (CARDOSO & FALETTO, 1993) apontam
0s entraves institucionais (politicos, juridicos, etc.) impostos ao desenvolvimento. Do
subdesenvolvimento ndo se arranca por etapas, mas com politicas de desenvolvimento

coerente com a cultura dos povos.

A mistica do desenvolvimento pressupfe a praxis da solidariedade. As regides
Centro-Sul-Sudeste deviam ser as primeiras a demonstrar solidariedade em relacdo ao
Nordeste. Entende dom Helder que o desenvolvimento das regides Centro-Sul-Sudeste se
fez com as riquezas extraidas do Nordeste. Ademais, a Superintendéncia para o
Desenvolvimento do Nordeste (SUDENE) devia traduzir-se na institucionalizacdo do
pensamento de alguns ilustres idealizadores do desenvolvimento (a exemplo dom Helder e
Celso Furtado) e simbolo da solidariedade regional no pais. Contudo, denuncia dom Helder
que o capital investido no Nordeste, através da SUDENE, estava fazendo o percurso de
volta, e estimulando o processo de industrializacdo das regides Centro-Sul-Sudeste. Nesse
quadro, “alegra ver a SUDENE, orgao oficial responsavel pelo desenvolvimento
econdmico de todo o Nordeste, por motivos econdmicos, ser levado a criar um
Departamento de Recursos Humanos e, dentro dele, uma Divisédo de Agdo Comunitaria”
(CAMARA, 1968, p. 179-180). A SUDENE é para o Nordeste o que a Comissdo
Econdmica para a América Latina (CEPAL) é para o Continente, instituicbes apoiadoras

do desenvolvimento regional.

Quanto ao termo cidadania no pensamento de dom Helder, este esta estreitamente
ligado ao desenvolvimento, como “desenvolvimento integral”. O termo cidadania surge na
Grécia, mas percorre ao longo do tempo a histéria politica dos povos ocidentais. No século
XX, Thomas Marshall (1967) se encarrega de recupera-lo em perspectiva socioldgica. Para
Marshall, os direitos de cidadania teriam se distanciado uns dos outros, partindo dos
direitos civis (séc. XVIII) para os direitos politicos (séc. XIX), e destes para 0s sociais
(séc. XX). Reconhecido o salto na historia do conceito, dom Helder entende-o em relacéo
com os termos democracia, desenvolvimento e justica social. Cidadania é usufruir de
direitos e assumir deveres, que decorrem da ampla participacdo democratica. Nesse

quadro, o desenvolvimento integral é o meio mais eficaz de se promover a cidadania.
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Ora, outro termo ainda ligado ao conceito de desenvolvimento integral no
pensamento de dom Helder é soberania. O uso do vocébulo sovereignty remonta &
Antiguidade, e designa o poder supremo exercido pela divindade. A parte da trajetoria
historica percorrida pelo conceito de soberania no campo religioso, dom Helder utiliza-o
no ambito da politica. Segundo ele, “seria de enorme alcance se [abragdssemos] a causa
das mudancas das estruturas injustas e ultrapassadas, que impedem o desenvolvimento de
nosso Continente” (CAMARA, 1969 [04.03], p. 6). “Sera valido confiar na pressdo moral
libertadora” (CAMARA, 1970 [13.01], p. 5), pois ‘“seremos invenciveis em nossa decisao
de exigir justiga, como condigdo de paz” (CAMARA, 1970 [jan.], p. 5-6). A soberania
popular (e ndo a do Estado) s6 poderd ser garantida se houver Justica Social na arena

politica internacional. Ademais, “sem independéncia econdmica, a independéncia politica

fica muito precaria” (CAMARA, 1970 [23.10], p. 2-3).

O nosso quinto passo consistiu em aprofundar as relagdes entre democracia e
economia; cristianismo e democracia, democracia e direitos humanos e democracia e
participacdo popular (Capitulo 5). A relacdo democracia e economia também poderia ser

estabelecida entre os termos democracia e desenvolvimento ou democracia e

subdesenvolvimento. Adotamos a relagdo democracia e economia por entender ser esta a
que melhor permite a dom Helder evidenciar os desafios impostos a economia, em
ambiente antidemocratico (1964-1985), pela urgéncia imperiosa de se promover o

“desenvolvimento integral”.

No conjunto do seu pensamento, dom Helder ndo se limite a defender a
democracia, ja que a promove obstinadamente pelo pais e pelo mundo (ocidental). Na
tessitura do seu pensar, dom Helder relaciona a democracia com o Cristianismo (pela
convergéncia de seus principios fundamentais), com a Economia (através da promocdo do
desenvolvimento, ou da denuncia do subdesenvolvimento), com os Direitos Humanos
(impondo a democracia a responsabilidade pela promocdo de tais direitos) e com a
Participacdo Popular (atividade do corpo sociopolitico a ser fomentada pela democracia; a
ampla participagdo é uma condicdo da democracia). O Cristianismo e a Democracia
interseccionam-se no esforco de promocdo da dignidade da pessoa humana, do

“desenvolvimento integral”, da “libertagdo integral”, dos Direitos Humanos.

A dom Helder ndo interessa enumerar os “modelos de democracia”, avaliar as

possiveis vantagens e eficiéncias de determinados modelos, menos ainda em recomendar
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um determinado modelo de democracia para a sociedade brasileira. Talvez por ndo ser dom
Helder um académico, exime-se de participar da polémica alimentada por economistas e
cientistas politicos a época, qual seja: se € a economia quem determina a forma de governo
de um povo ou se € esta quem determina os rumos da economia. Além disso, dom Helder
ndo formula qualquer conceito de democracia que seja digno de nota. Defende dom Helder
que o Governo democrético, as instituicbes democréaticas e 0 ambiente favoravel a ampla
participacdo convergem para a promocao do desenvolvimento; e que a economia, através

de seus mecanismos de planificacdo, deve aprofundar as experiéncias democraticas.

A democracia (assim como o Cristianismo) precisa contestar os Colonialismos
(interno e externo). O Colonialismo interno constitui-se de pessoas, familias e até empresas
cuja riqueza e privilégios mantém-se a custa da miséria de milhdes de concidaddos. O
Colonialismo externo tem nas empresas transnacionais sua maior representacdo. Os
Colonialismos interno e externo estabelecem lagos de interagdo e de mutua cumplicidade.
Convem frisar que juntos, ou em separado, os Colonialismos ameacam frontalmente os
direitos fundamentais e de cidadania, pois reproduzem a exploracdo, as injusticas sociais, a

miséria, a pobreza, a fome..., em suma, promovem a degradacdo do ser humano.

O combate aos Colonialismos, as injusticas sociais e a promocdo da reforma
agraria visam a efetivar o “13 de maio” (isto é, a aboligdo dos negros de todos os tipos de
injusticas, exploracdes e violéncias) e a promover, de fato, o 07 de setembro (isto é, a
nossa “independéncia politica completada pela independéncia econdmica”). Os
Colonialismos imp&em desafios a democracia (e ao Cristianismo), pois resistem a conceder
Justica Social e a reconhecer direitos de cidadania e, por vezes, até os direitos
fundamentais a pessoa humana. Ora, eles se institucionalizam sob determinada “ordem”.
Por isso, nada fazem para ver completadas as expectativas de “reformas de base” (saude,
educacdo, energia, transporte, moradia, seguranca etc.) em beneficio dos pobres. A reforma

agraria, por exemplo, resistem recorrendo, se necessario, ao poder das armas.

Os colonizadores sempre contaram com a Igreja Catdlica entre 0s seus parceiros.
Excecdo seja reservada aos historiadores eclesidsticos, os demais estudiosos sempre
incluiram a Igreja entre as empresas da colonizagdo ou colonizadora. Até os anos 1945 (a
contar desde o inicio da colonizacdo europeia até o inicio do processo de transicdo), o
Cristianismo que se praticava no Brasil, na América Latina, qui¢d em todo o mundo, fora

classificado por dom Helder como “Cristianismo Passivo” (CAMARA, 1968), responsavel
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por manter principios e préaticas, que, no contexto dos paises pobres, se afirmava como
conivente com as injusticas seculares. Durante mais de quatro séculos, a Igreja esteve
empenhada na defesa da “ordem social”, do “respeito a autoridade” e da “salvaguarda de
prestigios e privilégios”. A conjugacdo desses elementos acabava por assegurar privilégios
a determinados individuos, familias e grupos sociais. Em contrapartida, os membros da
hierarquia negociavam com esses privilegiados recursos técnicos e financeiros de que
necessitavam e a serem destinados a manutencao de suas obras assistencialistas, também

entendidas como sendo de caridade.

A partir de entdo (1945), parcela sempre crescente da hierarquia da Igreja,
identificada como progressista, d& sinais de maior sensibilidade para com as questdes
sociais do povo brasileiro e sulamericano. “No Brasil, os clérigos mais sensiveis
concentram-se nas regides Norte e Nordeste” (MAINWARING, 1989, p. 106). Nesse
quadro, temas como a fome, a seca, a miséria, a habitacdo, a saude, a educacdo, a
exploracgdo, a violéncia no campo, entre outros, ganham cada vez mais centralidade nos
discursos e praticas dos membros da hierarquia da Igreja, e a envolver sempre mais 0 seu
laicato através dos movimentos e pastorais sociais. E nessa parcela da hierarquia e nessa

regido do pais que dom Helder pode ser devidamente inserido e localizado.

No periodo dos governos civil-empresarial-militares (1964-1985), os defensores
e/ou promotores da democracia, ndo raro, eram denunciados/acusados de socialistas e
comunistas, como se pelo simples fato de participar de tais movimentos ou promover 0s
postulados centrais destes “Partidos” era o bastante para incorrer, de per si, em crime
contra a Patria. A “democracia” dos antidemocraticos tem dificuldade para aceitar a
pluralidade de pensamentos. Na verdade, o diferente serd expurgado da vida nacional, pelo
exilio ou pela morte, e na melhor das hipdteses, através da prisdo. Em razdo do lugar a
partir do qual dom Helder falava (arcebispo da Igreja Catdlica), os “militares” ndo lhe
impuseram qualquer sentenca direta, mas inimeras indiretas, a exemplo da morte de padre
Antobnio Henrique Pereira Neto, sequestrado, torturado e assassinato préximo a
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), no Bairro da Varzea. Na esteira do ensino
social da Igreja, e na contramé&o do regime civil-empresarial-militar, dom Helder se mostra
simpatico a “socialismo auténtico”, aquele supostamente livre das distor¢des do socialismo

soviético e chinés.
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Ao promover a dignidade da pessoa humana, dom Helder sustém no horizonte a
nocdo de “socializacdo personalista” ou de “personalismo comunitario”. A propdsito,
grande contribuicdo da Emmanuel Mounier (1967, 1975) ao ensino social da Igreja, mais
precisamente ao ensino social de Jodo XXIII, através da Mater et magistra (1961), e de
Paulo VI, pela Populorum progressio (1967). A “socializacdo personalista” é uma
concepgdo filosdfica - prenhe de reivindicagdes politicas - que faz a defesa incondicional
da pessoa humana contra o individualismo burgués e o coletivismo soviético ou chinés.
Assim, a pessoa, e ndo o individuo burgués ou o corpo social, no sistema soviético ou

chinés, ocupa o “lugar ético-politico” central das preocupagdes do Estado e da Sociedade.

Dom Helder se mostra atento a trés fontes produtoras de relatorios cientificos, de
prestigio internacional e de legitimidade reconhecida: o “Relatorio Rockfeller” (da
Comissao Trilateral), o do Clube de Roma e o do Clube de Dakar, do qual o préprio dom
Helder participava. A Comissao Trilateral era composta por “distintos cidadaos” dos paises
industrializados ndo comunistas, oriundos dos USA, da Europa Ocidental e do Japdo. Dom
Helder, assim como outros membros da hierarquia da Igreja criticam fortemente a tese
exposta pela Comissdo, segunda a qual a cooperacdo econdmica internacional entre 0s
paises desenvolvidos resultaria em beneficio também para os paises subdesenvolvidos. O
Clube de Roma, composto por economistas, intelectuais e representantes de governos,
analisa as grandes demandas dos povos através das lentes dos paises desenvolvidos. O
Clube de Dakar, por sua vez, aprecia 0s mesmos dados analisados pelos outros estudiosos,
porém, na perspectiva dos povos subdesenvolvidos. A Comissdo Trilateral e o Clube de
Roma ndo se envergonhavam por expor ao mundo o egoismo de suas posic¢Bes unilaterais e

antidemocraticas.

O nosso sexto e ultimo passo, que precede as consideracfes, consistiu no
aprofundamento da expressdo Justica Social. ApOs percorrer uma longa trajetoria no
pensamento filosofico, socioldgico e politico ocidental, resta-nos apresentar a nocdo de
Justica que comparece ao pensamento de dom Helder. A Justica possui, no pensamento de
dom Helder, forte componente sociopolitico. A Justica Social constitui-se em horizonte
ultimo de possibilidade para se alcangar o “desenvolvimento integral” (Capitulo 6), sendo
este entendido como condi¢do fundamental para a expansdo dos direitos de cidadania e

para a promogéo da soberania (Capitulo 4).
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A promocdo da Justica Social, no pensamento de dom Helder, tem implicac6es
praticas. Na pegada de Paulo VI, que cria a Pontificia Comissdo Justica e Paz, em 1967, o
Episcopado brasileiro cria, na sequéncia, a Comissdo Nacional Justica e Paz, e, dom
Helder, na mesma ocasido, cria na Arquidiocese de Olinda e Recife a Comisséo
Arquidiocesana Justica e Paz. O contexto historico-politico mundial definido pela Guerra
Fria, o latinoamericano pelas sucessivas quedas das formas democraticos de governo com
imediata implantacao de ditaduras, e o contexto politico brasileiro de governo autoritario e,
posteriormente, sob repressao e ditadura, a criacdo das Comissdes representa o esforco da

Igreja catolica internacional para fazer Justica mediante protegdo aos direitos humanos.

O elemento motivador da promogdo do Desenvolvimento, da Democracia e da
Justica Social, em dom Helder, € negativo. Isto porque a economia brasileira era
subdesenvolvida; a forma de governo era antidemocratica, imposta pelo movimento
golpista de 1964; as injusticas sociais evidenciavam-se na forma de Colonialismo. O
esforco de promocéo do desenvolvimento, da democracia e da justi¢ca social, no entanto, é
positivo, pois pretende arrancar a economia e a sociedade brasileiras do
subdesenvolvimento; promover a democracia defendendo-a das praticas e determinacdes
debilitantes impostas pelo regime civil-empresarial-militar; por fim, sustentar a bandeira da
justica social em sociedade na qual os grupos dominantes (entre os quais a lgreja)
mantinham e/ou reproduziam suas riquezas e estilos de vida sob a miséria de milhdes de
concidaddos. A “industria da seca” constitui-Se, entre muitos outros exemplos pelo pais,

em simbolo de institucionalizacdo das injusticas sociais.

Convém advertir, no entanto, que o pensamento de dom Helder se constitui no
interior de uma instituicdo: a Igreja Catdlica. Embora constituido no interior da Igreja, o
pensamento de dom Helder transcende a esfera eclesiastica para o didlogo com outros
campos do saber e praxis humana. Conscio do “lugar de poder” que ocupa na Igreja e na
sociedade brasileira, dom Helder declara que “a Igreja nao se marginaliza da Historia. Ela
vive no coragdo da Historia através de seus leigos livres, adultos e responsaveis”
(CAMARA, 1964 [12.04], p. 3). Se ¢ verdade que “a Igreja ndo se marginaliza da Historia”
é, igualmente, inegavel, que muitos membros de sua hierarquia (excegdo seja resguardada
a alguns poucos membros, em todas as épocas, lugares e circunstancias) caminham em

descompasso com a historia, ou assistem a Histdria com atraso inquietante e perturbador.
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No intento de promover a Justi¢a Social, em &mbito nacional e em escala mundial,
dom Helder mobiliza dois médiuns (métodos) considerados por ele como instrumentos
eficientes e validos para a mudanca de estruturas injustas: o “Movimento de Opiniédo
Publica” (MOP) ¢ as “Minorias Abradmicas”. O primeiro (isto ¢, a grande Imprensa) devia
- com a ajuda de organiza¢es como a ONU, instituicdes como a CEPAL, religides como o
cristianismo, judaismo, hinduismo, entidades como o CELAM e a CNBB - levar a opinido
publica internacional a entender que as relacBes entre mundo desenvolvido e mundo
subdesenvolvido necessitam de inadiavel reequacionamento, porém, mostrou-se
ineficiente, pois sua aplicacdo dependia de Orgédos, organizacdes e instituicbes que se
encontravam (e encontram-se) demasiadamente comprometidos com a “engrenagem
capitalista”. O MOP devia denunciar as injusticas sociais escondidas atrds de supostas
“ajudas” dos paises desenvolvimentos aos paises subdesenvolvidos. Apo6s longos anos
tentando deflagrar mobilizagio de MOP, em prol da reforma de estruturas (que
representam entraves ao desenvolvimento) e da supressdo de estruturas de injusticas
institucionalizadas (que respondem pela manutencdo do subdesenvolvimento no 3°
Mundo), dom Helder avalia, num clima de inegavel frustracdo, que de tudo tentou para por

em marcha o MOP.

O segundo médium - as “Minorias Abraidmicas”- revela-se recurso metodoldgico
da mais completa originalidade no pensamento de dom Helder. O insight de dom Helder é
extraordinario. Dada a dificuldade para deflagrar MOP, dom Helder vislumbra nas
“Minorias Abradmicas” “novo” médium, eficiente e valido, para o enfrentamento das
estruturas de injusticas. Mas, por que “Minorias Abradmicas”? Segundo dom Helder,
porque assim como Abrado (e Sara), que esperavam gerar filhos na velhice, elas devem
“esperar contra toda esperanga”. As “Minorias Abradmicas” sdo “pessoas ou grupos de
pessoas, espalhadas por todo o mundo, mas presentes em todas as instituicOes,
organizagoes, associagdes, religides, entidades, sindicatos, partidos politicos” etc., sedentas
por Justica como condicdo para a paz. Quanto a sua origem/génese, as ‘“Minorias
Abraamicas”, segundo dom Helder, foram suscitadas pelo Espirito de Deus (isto &, séo
criaces de Deus), e ttm como desafio de partida o imperativo de sua prépria articulagdo
(unir sem uniformizar, agrupar sem padronizar), em seguida, os desafios de sua

mobilizagdo e o de coordenacao de suas atividades em “pressao moral libertadora”.
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O Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-1965) produz uma forte inflexdo no
pensamento de dom Helder. Ora, verificamos que o mais importante evento promovido
pela Igreja Catolica no século XX ndo produz ruptura no pensar de dom Helder, de modo
que o0 seu pensamento pudesse ser considerado possuidor de duas (ou mais) grandes fases:
Pré-Vaticano 11 (1931-1962) e Pds-Vaticano Il (1965-1985, incluso o periodo de realizacao
do Concilio, 1962-1965). Observamos, pois, que a curvatura iniciada no pensamento de
dom Helder nos anos 1940, que lhe desloca do “lugar comum” da Igreja sempre muita
preocupada com a “administra¢do dos sacramentos”, acentua-se destacadamente rumo as
grandes e decisivas questdes sociais do Nordeste, do povo brasileiro, latinoamericano e
terceiromundista apds o Vaticano |l.

As Conferéncias Gerais do Episcopado da América Latina e do Caribe e as
Assembleias do CELAM possibilitam a dom Helder compreender o Continente, tomando
ciéncia de suas potencialidades e na medida de seus desafios. As polémicas travadas com
alguns colegas do Episcopado da Regido, a exemplo da polémica estabelecida com dom
Antbnio Samoré, entdo Presidente da Pontificia Comissdo para a América Latina (CAL),
indicam, da parte de dom Helder, o interesse em defender a autonomia, a autoridade e a
legitimidade das entidades recém-criadas (as Conferéncias Gerais do Episcopado da
América e do Caribe, em 1955, e 0 CELAM, em 1958). As tensdes alimentadas por dom
Helder e seus criticos denotam, simultaneamente, luta pelo poder e choque de

mentalidades, e, ndo necessariamente, choque de geracdes no Episcopado.

As Assembleias da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), bem
como as Assembleias Episcopais Regionais oferecem a dom Helder conhecimento
complementar sobre a realidade nacional. Dai decorre a nocédo de Nordeste produzida por
dom Helder, a saber: o Nordeste é parte de um todo, chamado Brasil, América Latina, e
mundo. O Nordeste é o “lugar ético-politico” a partir do qual dom Helder desenvolve sua
atividade politico-pastoral de promoc¢do do desenvolvimento, da democracia e da Justica
Social. A interpretacdo do Brasil, da América Latina e do mundo realizada por dom Helder
remonta ao seu esforco preliminar de decifrar o Nordeste, de decompb-lo em seus

elementos essenciais — potencialidades e demandas.

As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e a Teologia da Libertagdo (TdL) séo
dois fendmenos genuinamente Latinoamericanos. No Brasil, as CEBS e a TdL surgem,

como experiéncias irmads, no contexto de transformacdo do catolicismo, de maior
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comprometimento da Igreja (leigos e eclesiasticos) com as questfes sociais. Avalia dom
Helder que a mudanca de estruturas injustas podia, com facilidade razoavel, partir das
CEBs, onde todos conhecem a todos e a solidariedade uma praxis continua. Assim,
entende que as experiéncias e praticas das CEBs podiam ser “transplantadas” para outras
regides, em escala nacional, continental e mundial. A TdL, por sua vez, reflete
teologicamente, entre outras experiéncias, as vividas nas CEBs. Importante ressaltar que
dom Helder, em Arquidiocese sob sua responsabilidade, promove o crescimento das CEBs,
atribui-lhes o status de médium (método) a servi¢co das “Minorias Abradmicas”, e se torna

um dos mais renomados expoentes da TdL.

As CEBs e a TdL institucionalizam a “op¢do preferencial pelos pobres™ feita por
dom Helder. E-nos impossivel determinar, no tempo, quando dom Helder realiza sua
“opgao preferencial pelos pobres”. E provavel que ela esteja diretamente relacionada a sua
opcdo deliberada pelo sacerddcio. No magistério eclesiastico, ela se traduz numa préaxis
politico-pastoral. Observamos que sua “opgdo preferencial pelos pobres” decorre da
conjugacdo de pelos menos trés varidveis, quais sejam: a sua vivéncia do Evangelho, a
participacdo decisiva das matrizes formadoras do seu pensamento e a interpretacdo que
produz do Nordeste, do Brasil, da América Latina e do Terceiro-Mundo. A opcéo

preferencial pelos pobres serd sempre o seu referencial de vivéncia do mandato evangélico.

Além do Vaticano I, das Conferéncias Gerais do Episcopado da América Latina
e do Caribe, das Assembleias da CNBB, das CEBs e da TdL, o Movimento de Educacéo de
Base (MEB), as Escolas Superiores de Paz (promovidas em oposicdo as Escolas
Superiores de Guerra espalhadas pelo mundo no pés Il Guerra Mundial) e a Pontificia
Comissdo Justica e Paz séo apostas de dom Helder para a mudanca de estruturas. A paz
mundial sera uma consequéncia da Justica. As injusticas sociais por toda a parte se
encontram institucionalizadas. Por essa razdo, torna-se imperativo munir as “Minorias

Abradmicas”, “pessoas ou grupos de pessoas espalhadas por todo o mundo sedentas de

Justiga”, com o maior nimero possivel de médiuns.

A partir das experiéncias de Jesus de Nazaré e, mais recentemente, também as de
Mahatma Gandhi (na luta pela independéncia politica da india do dominio britanico),
Martin Luther King (pela promocdo da igualdade racial nos USA), dom Helder decide
adotar a “ndo violéncia”, a “a¢do nao violenta”, a ‘“violéncia dos pacificos”, a “ndo

violéncia ativa” como metodologia de agdo, eficiente e valida, para revolver injusticas.
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As “Minorias Abraamicas”, as “Grandes Religides”, as Igrejas cristds e ndo Cristas
tém responsabilidade enorme para com a promocdo do desenvolvimento e da Justica
Social. Ainda maior € a responsabilidade do Estado, através de seus governantes. Isto
porque ao Estado compete, segundo dom Helder, promover o “desenvolvimento integral”,
estimular a ampla participacdo democrética e zelar pelo exercicio da Justica. No que tange
ao desenvolvimento, é da responsabilidade do Estado planeja-lo, coordené-lo, fomenta-lo
(em parceria com o setor privado) e avalia-lo, de modo a verificar se sua execucdo atende
ao fim pretendido, que é, em dltima instancia, a promocdo do bem comum, priorizando a

expansao dos direitos fundamentais e de cidadania aos empurrados para “a margem”.

Termos como — “guerra”, “paz”, “miséria”, “humanismo”, “utopia” — s80 uma
constante no pensamento de dom Helder. As guerras sdo, para dom Helder, uma das
principais causas de miséria no mundo. Esta €, para ele, a principal “vergonha” do século
XX. As guerras afrontam as “esperancas de paz”. Para Carl von Clausewitz, “a guerra ndo
é somente um ato politico, mas um verdadeiro instrumento politico, uma continuacéo das
relagfes politicas, uma realizacdo destas por outros meios”. Em sintese, “a guerra ¢ uma
simples continuagdo da politica por outros meios” (CLASEWITZ, 2003, p. 27). A
observacao imediata da formulacdo de Clausewitz ndo nos permite inferir que o objetivo
primeiro da guerra ou da politica seja a paz. De acordo com dom Helder, que se Vé
alinhado ao ensino social da Igreja, e na contramd do postulado clausewitziano,
estabelecemos a relacdo entre politica, guerra e paz: a politica constitui-se em instrumento

de que os povos se utilizam para manter a paz e, por conseguinte, evitar a guerra.

Nos anos 1940, mas sobretudo nos anos 1950, o “humanismo integral” (e o
humanismo cristdo tem a pretensdo de sé-lo) sera tema de debate e objeto de estudo de
pensadores dos mais diversos campos. Nas reflexdes de Maritain, o “humanismo integral”,
amplamente divulgado por dom Helder, corresponde ao “humanismo auténtico”, aquele
isento de distor¢cfes em sua esséncia; ¢ posto em paralelo (“oposicional”) com o
“humanismo socialista”, sendo este defensor da dignidade da pessoa humana, promotor da
justica, mas limitado em relacéo a liberdade. O problema que se impde ao humanismo ateu
é o0 de organizar o mundo sem Deus. Nos anos 1960, pde-se no interior do Cristianismo,
pela Teologia Politica, a necessidade de se desenvolver as grandes linhas do novo

humanismo cristdo, com a tarefa de dessacralizar a relagdo Criador-Criatura. Participa dom
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Helder desse esfor¢co, colocando a pessoa humana, através da Antropologia cristd, no
centro de suas demandas por Justi¢a Social, dignidade e direitos.

O termo “utopia”, ou “utopias”, transpassa todo o pensamento de dom Helder.
Trata-se de um termo complexo, polémico, escorregadio, pela sua imprecisdo, menos pela
sua suposta falta de referente na realidade. As utopias sdo criacGes, manifestacOes
criativas, do corpo sociopolitico. Convém salientar que sdo importantes, enquanto
permanecem na condicdo de utopias. Isto porque algumas delas guiam os sonhos de grupos
humanos, povos, nacdes, oferecendo coragem para 0 agir, por vezes, imprimindo o
“sentimento” de um determinado “nacionalismo”. Faz-se mister, no entanto, falar do
“problema das utopias”. Esse se coloca quando elas cumprem o seu destino. Quando uma
determinada utopia cumpre o seu destino temos ai o “fim da utopia”. O fim de uma utopia
produz vazio, sobretudo politico, que precisa ser preenchido, se necessario, por outra
utopia. A dindmica em que vivem os povos em relacdo a suas utopias, de criacdo continua

de utopias, aponta para um futuro felizmente inacabado.

A delimitacdo historico-tematica da pesquisa tem como moldura, maleavel e
flexivel, o periodo de 1931 a 1985 — sdo 54 anos de atividade ministerial e politica do
padre Helder Camara -, que corresponde ao inicio de sua militancia politica junto a A¢do
Integralista Brasileira (AIB), quando assume também o cargo publico de Diretor de
Educacdo do Ceara (1931-1936), passando pelo tempo de trabalhos prestados junto a
Arquidiocese do Rio de Janeiro (1936-1964), para nos debrucarmos, com mais afinco,
sobre o tempo de sua atividade politico-pastoral no arcebispado de Olinda e Recife (1964-
1985). Em suma, é este o periodo durante o qual dom Helder produz suas analises sobre as

realidades nordestina, brasileira, latinoamericana e terceiro-mundista.

No quadro de nossa pesquisa, 0s principais eventos politicos e econdmicos
nacionais e internacionais vividos por dom Helder sdo: a crise de 1929, a revolucédo de
1930, a Era Vargas (1930-1945), a 1l Guerra Mundial (1938-1945), a institucionalizacéo da
Unido das Republicas Socialistas Soviéticas, URSS (1945) e a bipolaridade politico-
econémica do mundo (URSS x USA, Socialismo x Capitalismo, Leste x Oeste), 0 extenso
fendmeno politico-ideoldgico chamado Guerra Fria (1945-1989), a criacdo da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil, CNBB (1952), a criacdo do Conselho Episcopal
Latinoamericano, CELAM (1955/1958), o governo nacional-desenvolvimentista de
Juscelino Kubitscheck (1956-1960), a Revolucdo Cubana (1959), a crise dos misseis
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(1962), o Concilio Vaticano 1l (1962-1965), o golpe civil-empresarial-militar (1964), a
promulgacdo do Ato Institucional n® 5, Al-5 (1968), a crise econdmica (1973/1974), a
revogacdo do Al-5 (1978), a redemocratizacao do Brasil (1985).

E sabido por quase todos os brasileiros que dom Helder exerce resisténcia
enérgica contra o regime civil-empresarial-militar no Brasil (1964-1985). E inteiramente
desconhecida, no entanto, mesmo no meio académico (e por isso pouco explorada para fins
de pesquisas) a participacdo efetiva de dom Helder nas arenas politicas nacional e
internacional, a exemplo dos intensos e frequentes debates travados com parlamentares nas
Assembleias Legislativas Estaduais pelo Nordeste. Na condi¢do de “promotor do
desenvolvimento”, dom Helder sugere alternativas politicas para o desenvolvimento
(cooperacdo, reforma das estruturas e promover a Justica Social). Para ele, 0 modo mais
eficiente e rapido de se alcancar o desenvolvimento integral é promover a Justica Social
em ambito nacional (“combater as diversas formas de expressdo do colonialismo™) e em

escala mundial (“rever em profundidade a politica internacional do comércio”).

O pensamento de dom Helder, em seu conjunto, procura promover o reencontro
do Brasil com o seu passado - e ndo ha aqui a menor expressdo de saudosismo ou de
sacralizacdo da memoria -, para arrancar do esquecimento o0s entraves impostos a Justica
Social (legado do periodo colonial) corrigindo as injusticas sociais e, por conseguinte,
definindo novo destino para a Nacdo, baseado na Justica como condicdo para a Paz.

A falta de comentadores do pensamento de dom Helder, que nos alertasse da
existéncia de possiveis desvios, de picos quase que intransponiveis e de precipicios a
perder de vista, designados pela vastiddo de sua obra, exigiu-nos descobrir por nés mesmos
as riquezas adormecidas em milhares de paginas por ele produzidas. A auséncia de
intermediacdo traduziu-se em vantagem, pois evitou que nos prendéssemos em

interpretacdes varias, e permitiu-nos perseguir o caminho da originalidade.

No intento de realizar o objetivo aqui pretendido, em sua dimensdo global,

adotamos a trajetoria seguinte para a producédo da tese:

49



CAPITULO 1: As matrizes formadoras do pensamento de dom Helder Camara

O primeiro capitulo consiste na reconstrucdo dos fundamentos tedricos que
participam, efetivamente, da formacao do pensamento de dom Helder Camara. Analisamos
as seguintes matrizes: 1) a judaico-biblico-cristd; 2) a matriz de intelectuais estrangeiros,
particularmente, os franceses (LEBRET, MARITAIN e MOUNIER) e 3) a matriz de
intelectuais brasileiros, a exemplo de Farias Brito, Jackson de Figueiredo, Alceu Amoroso
Lima, Leonel Franca, Josué de Castro, José Comblin, Leonardo Boff, Marcelo Barros, José

Ernani Pinheiro, entre outros.

CAPITULO 2: O catolicismo brasileiro em época de transicio (1945-1963);

O segundo capitulo investiga a mudanca de atitude, de mentalidade e de perspectiva
politico-pastoral adotada, inicialmente, por membros da hierarquia eclesiastica e,
posteriormente, por membros do laicato. A mudanca no interior da Igreja, como ja era de
se esperar, ndo € homogeénea, de modo que as divergéncias ideologicas presentes na CNBB
(a partir de sua criagdo, em 1952) suscitam tensGes que transcendem os limites da
Instituicdo, sobretudo durante o regime civil-empresarial-militar (1964-1985). O estudo é
feito a partir da analise de documentos — manifesto de bispos, declaracdes da CNBB e

documento base da Acdo Popular - sobre as questfes sociopoliticas no Brasil.

CAPITULO 3: O ensino social da Igreja no pensamento de dom Helder

O terceiro capitulo apresenta como o ensino social da Igreja comparece ao
pensamento de dom Helder. O estudo das enciclicas sociais dos papas desde a Rerum
novarum (1891), de Ledo XIlI, até a Centesimus annus (1981) de Jodo Paulo Il, permite-
nos afirmar que tais enciclicas sdo formadoras do pensamento social de dom Helder, sobre
temas como: propriedade privada, justi¢a social, solidariedade universal. Em contrapartida,
na Igreja da América Latina, dom Helder ajuda a formar uma tradicdo de “Igreja dos
Pobres, com os Pobres, para os Pobres”, de Igreja inserida em questdes sociais € com
intensa incursdo no campo politico, e as Conferéncias Gerais do Episcopado da América
Latina e do Caribe em Medellin (1968) e em Puebla (1979), inspiradas pela Teologia da

Libertacdo, sdo simbolos dessa tradigéo.
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CAPITULO 4: Desenvolvimento, cidadania e soberania

O quarto capitulo reconstroi a relacdo estabelecida por dom Helder entre
desenvolvimento, cidadania e soberania. No conjunto do seu pensamento, dom Helder
desenvolve a nocdo de desenvolvimento [“desenvolvimento integral”] como condigdo
fundamental para a expansdo dos direitos de cidadania (dimens&o interna do pais) e para a
promocdo da soberania (dimensdo externa). Sendo a soberania, no pensamento de dom
Helder, atributo devido ao povo (soberania popular), ela ndo carece ser defendida pelas
Forcas Armadas (a semelhanga da “soberania nacional” ou da “soberania do Estado”), mas
ser promovida (sobretudo pelos governos em “espaco politico” democratico), até o alcance
da “soberania universal”. Em suma, o desenvolvimento € meio para o fim que € a
promocdo da dignidade da pessoa humana. O subdesenvolvimento, por sua vez, é
denunciado como entrave interposto ao acesso aos direitos fundamentais e de cidadania, e
como condi¢do contraria ao intento de expansdo de direitos e de ampliagdo do “espago

politico” de participacao democratica.

CAPITULO 5: Democracia: Economia, Cristianismo, Direitos Humanos e Participaciio Popular

No quinto capitulo estabelecemos as relagcBes entre Democracia e Economia,
entre Cristianismo e Democracia, entre Democracia e Direitos Humanos e, por ultimo,
entre Democracia e Participacdo Popular. O aprofundamento da relacdo democracia-
economia, no pensamento de dom Helder, permite-nos evidenciar a Democracia como
“espago politico” favoravel a ampla participagdo (promovendo sempre a participacao
popular) e a distribuicdo do poder e a Economia como 0 “lugar” a partir do qual se
promove a dignidade da pessoa humana através do “desenvolvimento integral”. A relacdo
Cristianismo-Democracia destaca o Cristianismo como critico da democracia, mas
igualmente como “forga politica” auxiliar da Democracia no combate ao Socialismo e ao
Comunismo e na promocgéo da dignidade da pessoa humana e dos direitos fundamentais e
de cidadania. A relacdo Democracia-Direitos Humanos aponta para a responsabilidade
enorme que a Democracia tem para com a promocao dos Direitos Humanos. Por altimo, a
relacdo Democracia-Participacdo Popular afirma a participacdo democratica como
pressuposto fundamental para o estabelecimento da soberania popular, compreendida como

participacdo efetiva do povo no “poder politico”.
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CAPITULO 6: Justica Social: horizonte de possibilidade do desenvolvimento

A Justica Social pode ser considerada, no pensamento de dom Helder, o
“principio dos principios”. A proposito, dom Helder jamais formulara tal ordem de
classificagdo, mas constatamos que o “Principio da Justi¢a Social” ¢ por ele “manuseado”
como o horizonte a partir do qual se compreende os demais principios fundamentais da
ética cristd (a exemplo do bem comum, da solidariedade, da subsidiariedade). Assim,
compreende-se a Justica Social, em ambito nacional e escala mundial, como condigédo
ultima de possibilidade do “desenvolvimento integral”, ja que apenas este pode promover a
expansdo dos direitos de cidadania e de soberania. A nocdo de Justica Social que
comparece ao pensamento de dom Helder tem por fundamento as reflexdes que se
formulam na cultura greco-judaico-cristd. Ademais, apresentamos 0s méediuns (métodos) a
disposi¢ao das “Minorias Abradmicas”. Ao longo de sua trajetdria intelectual dom Helder
define os seguintes médiuns: o “Movimento de Opinido Plblica” e as “Minorias
Abradmicas”. A principio, entendidos como possuidores de for¢a politica em “pressdo
moral” capaz de revolver as estruturas de injusticas, opressdo e exploracdo. No elenco dos
médiuns a servigo das ‘“Minorias Abradmicas” se constatam: a) O Concilio Ecuménico
Vaticano 1l (1962-1965); b) As Conferéncias Gerais do Episcopado da América Latina e
do Caribe; c) Assembleias do CELAM; d) as Conferéncias Episcopais Nacionais, a
exemplo da CNBB; e) Grandes Religides; f) CEBs (Comunidades Eclesiais de Base) e
TdL (Teologia da Libertacdo); g) Juventude e Universidades; h) O MEB (Movimento de
Educacdo de Base) e a Pedagogia Critica (Paulo Freire); i) Escolas Superiores de Paz; j)
Pontificia Comissdo Justica e Paz e A¢do Justica e Paz; 1) A “violéncia dos pacificos”, esta

precedida pela “a¢do ndo violenta” e sucedida pela “ndo violéncia ativa”.

Os capitulos aqui apresentados foram construidos de tal forma que a leitura de um
deles pode ser feita independente da leitura de qualquer outro, sem prejuizo da
compreensdo. Vale frisar, no entanto, que o tema central desenvolvido em cada um deles
(Desenvolvimento, Democracia e Justica Social) foi abordado de forma interrelacionada,
dialogam entre si e sdo complementares em contedo e sentido. Entretanto, os primeiros
capitulos — das matrizes formadoras do pensamento de dom Helder a expressdo do seu
pensamento através do ensino social da Igreja -, constituem o sélido fundamento a partir
do qual os temas principais sdo desenvolvidos. Ademais, constatam-se o esforco de

interdependéncia e equilibrio entre os capitulos.
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1. AS MATRIZES FORMADORAS DO PENSAMENTO DE D. HELDER

“...Tenho pena do senhor ndo me dar uma palavrinha de dire¢cdo. Também
avalio as suas ocupacdes! Mas veja, por bondade! Veja, se sem possuir o
movimento moderno posso continuar com a minha luta, como o meu
sonho em filosofia — como o meu “De Farias Brito a Maritain". Creio que
tenho uma qualidade talvez aproveitavel. Acostumei-me, repassando a
filosofia e 0 dogma com companheiros mais fracos, acostumei-me a
baixar, a traduzir os assuntos dificeis... De outra parte, como o senhor
sabe, ha muito venho estudando Farias Brito. E estou convencido de que

sera um bom meio de introduzir a escolastica a partir do nosso Farias...”
(CAMARA apud PILETTI & PRAXEDES, 1997, p. 70).

O pensamento do padre Helder Camara, futuro dom Helder Camara, se constroi
em interacdo com alguns intérpretes da realidade brasileira, latinoamericana e terceiro
mundista. Antes mesmo de concluir sua formacdo eclesiastica e, por conseguinte, ser
ordenado presbitero da Igreja Catolica, o jovem seminarista Helder Camara procura
orientacdo intelectual. Andlise da realidade de vida dos pobres, da situacdo politica do pais
marcada pela instabilidade, da postura da Igreja definida por mentalidade conservadora em
termos doutrinarios e assistencialista em questfes sociais, demanda do padre Helder
formacdo distinta da recebida no Seminario. Alceu Amoroso Lima serd o seu mestre; o

intelectual brasileiro que introduz padre Helder na interlocucdo com outros mestres.

Introducéo

O pensamento de dom Helder Camara possui, no transcurso de sua formacao,
diversas matrizes. Assim sendo, o objetivo do presente capitulo é reconstruir os
fundamentos tedricos do pensamento de dom Helder, de modo a evidenciar as matrizes
formadoras de seu pensamento. O esforgo por reconstruir tais fundamentos exige-nos
identificar os pensadores e as teses que participam da formacdo do pensamento daquele
que € a mais expressiva lideranca da hierarquia eclesistica, e um dos infatigaveis
intérpretes das realidades nordestina, brasileira, latinoamericana e terceiro-mundista da

segunda metade do seculo XX.
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No esforco de realizar o objetivo aqui proposto, pretendemos percorrer a seguinte
trajetoria: revisitar a matriz judaico-biblico-cristd; na sequéncia, apresentar os intelectuais
estrangeiros e brasileiros que participam da formacéo do pensamento de dom Helder. Entre
os intelectuais estrangeiros, formadores do pensamento de dom Helder, convém destacar:
Jacques Maritain (1882-1973), Pe. Louis-Joseph Lebret (1897-1966), e Emmanuel
Mounier (1905-1950). Entre os intelectuais brasileiros, justo registro se faz aos pensadores:
Farias Brito, Jackson de Figueiredo, Alceu Amoroso Lima, Leonel Franca, Josué de

Castro, José Comblin, Leonardo Boff, Marcelo Barros, José Ernani Pinheiro, entre outros.

Identificadas as matrizes, importa-nos reconhecer os elementos principais que
comparecem, de forma recorrente e sistemética, ao pensamento de dom Helder, e, por
conseguinte, dar a devida visibilidade aqueles que participam diretamente da formacao do
seu pensamento. Essas matrizes equivalem a monumentos teéricos pouco visitados, a
edificios que guardam preciosidades imensurdveis, que tiveram seus alicerces abalados
(mas ndo inteiramente destruidos), em razdo do aparecimento de novas e mais amplas
teorias. Compete-nos adentrar nos subterraneos desses edificios intelectuais, remover
preconceitos e, por fim, apontar suas genuinas contribui¢cbes ao pensamento de dom

Helder, e deste ao pensamento social e politico brasileiro.

1.1 A tradicdo judaico-biblico-crista

A matriz a exercer maior impacto sobre a formacéo do pensar e do agir de dom
Helder Camara €, sem lugar a duvida, a judaico-biblico-crista. Arraigado a essa tradicdo de
pensamento encontra-se a compreensdo de dom Helder sobre a Cria¢do do Universo (ato
da inteligéncia e da vontade de Deus), a relacdo Criador-Criatura (definida no quadro da
relacdo afetivo-amorosa entre Pai e filho/a); os tracos pessoais de identificacdo entre
Criador e Criatura (a Criatura € confirmada a imagem e semelhanca do Criador), a
Criatura recebe do Criador valores irrenunciaveis (liberdade irrestrita e incondicional,

direito de participar da inteligéncia divina para completar a criacao).
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A referéncia textual de dom Helder é o livro do Génesis, mais precisamente Gn. 1.
“A Biblia nos ensina que Deus, ao criar o homem a sua imagem e semelhanga, confiou-lhe
a missao de dominar a natureza e completar a criagdo” (CAMARA, 1964 [19.12], p. 1). Na
percep¢ao de dom Helder, o “dominio da natureza” nao ¢ predatorio, mas de transformacao
permanente. Quanto a nocdo de Deus, 0 que comparece em Gn. 1,1-2,4 é transcendente:
planeja a criacdo em todos os seus detalhes, fala, e o que diz acontece, permanece invisivel
e ndo se confunde com os outros seres criados. A criacdo é o efeito da palavra divina. O
pensamento de dom Helder, cristdo por principio e fundamento, pressupde a existéncia de
Deus (“Criador e Pai”), que participa efetivamente da historia humana, sem jamais dela se
ausentar. E conhecimento consolidado entre os te6logos, que 0 modo da presenca de Deus

na Histdria ndo aliena a pessoa, nem condiciona o seu agir e 0 seu viver em sociedade.

Permanecendo, pois, fiel a tradi¢cdo biblica, dom Helder centra sua atencdo em
dois elementos: a criacdo como ato da inteligéncia divina e de manifestagdo de amor da
parte do criador para com sua criatura. A criacdo é expressao do desejo livre de criar, e ndo
do imperativo em criar, por forca da soliddo, da autossuficiéncia, da necessidade. Na
teologia cristd, se Deus sentisse a caréncia de algo, nao seria ele merecedor desse nome
(Deus). Além disso, a criacdo é manifestagdo de amor, por meio da qual o criador se
aproxima da criatura, atraves de movimento continuo de busca de amor e compaixao.
Amor e compaixdo definem a relacdo entre Criador e Criatura e, por sua vez, entre as
criaturas. Dai surge o apelo divino a “solidariedade comunitaria” ou a “solidariedade

universal” (CAMARA, 1967 [19.06], p. 1-2).

Em perspectiva teoldgica, que faz dom Helder ao analisar a relacdo Criador-
Criatura? Ao contrério das teologias europeias, classicas e conservadoras, salvo rarissimas
excecdes, que acentuavam o absoluto, a transcendéncia, a onipoténcia, a perfeicdo de
Deus, dom Helder procura, sem negar tais atributos a Deus, valorizar o lugar do humano na
inteligéncia e no coracdo do Criador. Infere-se do pensamento de dom Helder que a relagédo
de amor entre Deus e a Criatura ndo é assimétrica. O ser humano ndo é simplesmente
matéria, contingéncia, perdida do alcance do Criador. Embora partindo de lugar comum (a
teologia da criagdo), dom Helder coloca a pessoa humana no centro de sua reflexéo
sociohistorica, teologica, econdmica e politica. O humanismo cristdo comega a ganhar

forma no pensamento de dom Helder.
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H& uma dindmica criadora na historia humana (isto €, o desenvolvimento), que
pressupde um ser Criador e Pai (“objeto/sujeito” da Teologia), que, na liberdade e no
amor, cria (objeto da teologia da criacdo) e, do ato criador, participa 0 humano (objeto da

antropologia cristd), do qual se espera agir segundo a justica (teoria do direito e ética).

Embora a teologia da criacdo (responsavel por atestar que Deus criou 0 universo e
tudo o que nele vive e encontra-se) importe em fundamento do pensamento de dom Helder,
a preocupacao central do seu pensamento lhe é posta pela antropologia: 0 homem, o seu
desenvolvimento, sua dignidade. “Como cristdos, dispondes da mais longa e profunda
antropologia. O Cristianismo nos ensina que Deus teve a audécia e a humildade de querer o
Homem, criatura vinda do nada, como Co-Criador” (CAMARA, 1981 [02.04], p. 25). “A
antropologia crista nos leva a incitar o homem a sentir-se Co-Criador; a portar-se ndo como
objeto, mas como sujeito da historia; a romper o desanimo, a apatia, 0 medo e a agir como
guem recebeu de Deus a missdo de dominar a natureza e completar a criagdo” (CAMARA,
1967 [19.06], p.7). No mais, apresenta o alcance da responsabilidade (e, como recompensa,
o0 destino das realezas) que esta condicdo confere a pessoa humana, que recebe, como
graca, o direito de participar da criacdo: “O homem, todo homem, nos planos divinos,
nasce para ser sujeito e ndo objeto, agente e ndo peca ou coisa. Surge com um destino de
rei: dominar a natureza e completar a criacao” (CAMARA, 1968 [14.12], p. 4).

2 13

Em sendo a pessoa “espirito mergulhado na matéria”, “¢ crista, profundamente
crista a luta pelo desenvolvimento, na medida em que é sindbnimo de ajudar,
fraternalmente, a arrancar da miséria milhGes de pessoas que vegetam em situacdo infra-
humana” (CAMARA, 1964 [19.12], p. 3). O enfretamento direto dos problemas sociais dos
mais pobres permite a dom Helder afirmar que “a grande caridade dos nossos tempos
consiste em trabalhar pela justica” (CAMARA, 1971 [16.07], p. 3), “a ser praticada ndo
com a irritacdo de quem se sente roubado, mas com o desafogo e a alegria de quem vence
o0 egoismo ¢ se livra de prejudicar o proximo” (CAMARA, 1971 [26.12], p. 5-6).

Sem arrogar-se ter sido chamado por Deus, a exemplo dos ap6stolos (Mt 4. 18-22;
Mc 1, 16-20), dom Helder tem consciéncia de que se coloca a servi¢o dos mais pobres na
“Igreja de Cristo”, como lider da/na “Igreja dos pobres”. Sem pretender se colocar na
linhagem dos Apostolos, o padre Helder testemunha ter acertada na escolha de sua
profissdo/vocagdo (CAMARA, 1980 [03.10], p. 1-2).
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A opcdo pelos pobres feita por dom Helder tem sua referéncia primeira em Jesus
de Nazaré, que vive como pobre, entre 0s pobres, a quem dirige palavra de libertacdo
espiritual (do pecado) e libertacdo politica (da dominacdo). Dai deriva, certamente, a
auténtica opcdo pelos pobres feita e refeita diversas vezes por dom Helder durante o seu
ministério de evangelizacdo. A autenticidade dessa opcdo, se eventualmente posta em
duvida, pode ser aferida a partir do grau de comprometimento com que dom Helder

assume as demandas dos pobres, tais como as agrupadas nas “reformas de base”.

O exercicio da justica tem, como fim, primeiro, a libertacdo humana. O Antigo
Testamento (AT) lega ao Novo Testamento (NT) a seguinte recomendacdo: “fazer justica
ao orfao, a viuva, ao oprimido, aos desprotegidos” (Dt 10, 18-19; SI 10, 18). Na “Nova
Alianca”, Jesus ¢, ao mesmo tempo, a medida do bem e da lei a ser creditada como justica
(Mt 5, 17-20). As pessoas, 0S povos, as comunidades, 0s paises, 0s continentes nao
precisam de ajudas para auténtico desenvolvimento, precisam tdo somente de justica a
praticar-se pela “politica internacional do comércio” (CAMARA, 1968, p. 123). E preciso
ter ante os olhos a “libertacao total do homem™. “Se ¢ verdade que a libertagao econdmica
é indispensavel como complemento da libertacdo politica, ela ndo esgota as necessidades
humanas, ela ndo importa ainda na libertagdo total do homem” (CAMARA, 1966 [26.08],

p. 5). E recomenda reavaliar o argumento: “s6 os santos sdo totalmente livres” (idem, p. 5).

Como um dos membros das “Minorias Abradmicas” — “pessoas ou grupos de
pessoas sedentas por Justica como condi¢do para a paz” - dom Helder tem “sede de
justica” (CAMARA, 1965, p. 4). Em varios lugares e diversas circunstancias, dom Helder
aprofunda os termos centrais das “bem-aventurangas” que comparecem nos escritos dos

evangelistas Mateus e Lucas, reservando especial atencdo para com as seguintes

9 <6 9% ¢

expressoes: “sede de justica”, “por causa da justi¢a”, “em prol da paz”.

Felizes os pobres de coracéo: deles é o Reino dos céus.

Felizes os mansos: seu quinhdo sera a terra.

Felizes os que choram: eles serdo consolados.

Felizes os que tém fome e sede da justica: eles serdo saciados.

Felizes os misericordiosos: eles alcancardo misericordia.

Felizes os coracBes puros: eles verdo a Deus.

Felizes os que agem em prol da paz: eles serdo chamados filhos de Deus.
Felizes os perseguidos por causa da justica: deles é o Reino dos céus.
Felizes sois vOs quando vos insultam, vos perseguem e mentindo dizem
contra vés toda a espécie de mal por minha causa. Alegrai-vos e regozijai-
vos, porque grande € a vossa recompensa (Mt 5, 3-12).
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As “bem-aventurangas” sdo, para o evangelista Mateus, parte do “Sermdo da
Montanha”,” lugar” simbolo do Reino de Deus. Na montanha encontra-se aquele que tem a
autoridade para falar do Reino. A multiddo concentra-se ao pé da montanha; acomoda-se
na planicie. Da Montanha parte, em direcdo e em favor da planicie, a Palavra do Reino. A
Palavra (e ndo sua sonoridade) liga de modo inquebrantavel Montanha (o Reino de Deus) e
Planicie (a Historia). A Justica do Reino se faz na Histdria. Assim, declara dom Helder:
“sem esquecer a eternidade, preferimos sofrer pelo amor da Justica para ajudar a criar um

Mundo mais justo e mais humano” (CAMARA, 1983 [07.04], p. 3).

As “bem-aventurangas” sdo, para o evangelista Lucas, um cantico. Elas sdo
cantadas numa planicie, a fim de expressar a igualdade de condic¢Bes de todos no Reino de
Deus. O cantico se define como recurso pedagégico. O ensino de Jesus tem carater
universal, isto é, destinado a todos. As bem-aventurancas sdo, pois, a declaracdo do grande
projeto de libertagdo de Deus em favor dos marginalizados da terra, dos perseguidos, dos
desprotegidos, dos desenraizados, dos violentados. Ademais, as bem-aventurancas se
erguem frente ao cristdo como desafios a serem enfrentados e transpostos, mediante auxilio

da fé, no cotidiano de suas vidas.

Os depoimentos dos assessores de dom Helder (BAUER, 2004) atestam que, para
além de suas limitagBes pessoais, ele procura viver as “bem-aventurancas” até as Ultimas
consequéncias. O foco de dom Helder se mantém sobre a promocdo da justica em favor
dos pobres injusticados, dos analfabetos explorados, dos camponeses oprimidos etc. Ante o
temor dos colegas no episcopado, mas sobretudo em resposta as iniumeras criticas que lhe

eram dirigidas pelos seus opositores, diz dom Helder:

Quando enfrentaremos a ira dos poderosos; quando nos decidiremos a
perder prestigio e favores; quando aceitaremos ver torcidas nossas
intencBes; quando aceitaremos até riscos maiores para ajudar as Minorias
Abradmicas e denunciar injusticas, em plano interno e em plano externo?
(CAMARA, 1972 [15.01], p.4; CAMARA, 1972 [21.06], p.2).

Os riscos existiam, e as circunstancias (1964-1985) sé os faziam aumentar em
numero e intensidade. Entretanto, o esforco da libertacdo humana é o preco a pagar para se
cumprir a missdo evangélica e dever do cidaddo na RepuUblica. O empenho rumo a
libertacdo pode incomodar, e certeza incomoda os privilegiados, preocupados com a
manutencdo do seu status quo. A luta pela libertagdo humana pode escambar para a

violéncia (método usado pelos opressores, pelos grupos dominantes), mas dom Helder
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recomenda vivamente adotar a “pressdo moral libertadora” (CAMARA, 1969 [04.03], p.
6), transformado em programa de agdo pelas “Minorias Abraamicas” (CAMARA, 1971
[23.05], p. 6), que tém entre os seus principais mediuns a “nao violéncia ativa” ou a
“violéncia dos pacificos” (CAMARA, 1970 [29.01], p. 5). A violéncia gera violéncia; de
modo que nao resulta em beneficio para os oprimidos adotar o método ja utilizado pelo
opressor, a exemplo da violéncia armada (que exige comprar do opressor as armas), 0O

desvio de funcéo e finalidades das instituicdes publicas, entre outros.

Em atencdo a Palavra, deu de si Jodo Batista 0 seguinte testemunho: “Eu sou a
voz daquele que clama no deserto: ‘Aplanai o caminho do Senhor’, como disse o0 profeta
Isaias” (Jo 1, 23). Embora dom Helder ndo tenha reivindicado para si a condi¢ao de profeta
(ainda que reconhecido por muitos como o “profeta da paz”, o “profeta da justi¢a”, o
“profeta da esperanca”), o anuncio que faz da “Boa Nova”, isto €, do Evangelho, inclui a
promoc¢do da justica preconizada por Jesus (Mt 5, 20), cujos principios ultrapassam 0s
limites da tradicdo e da mera legalidade, para assegurar a pessoa a plena dignidade. A
semelhanca de Jodo Batista, dom Helder é voz que clama no deserto®, é voz que procura

fazer justica ao sem voz, ao sem vez, ao sem justica.

Emprestar a voz aos necessitados é dever de todo cristdo, quer leigo, quer clérigo,
quer do magistério episcopal. Em suma, compete a Igreja assumir esse compromisso como

expressao de amor e de solidariedade para com aquele que anseia por justica.

A Igreja sente-se no direito e no dever de estar no meio dos homens, no
coracao dos acontecimentos. Nao pretendera a funcdo de supergoverno ou
de supertécnica. Deseja apenas servir e, quando se fizer necessério,
emprestar a voz ao sem voz. Impossivel ficar na Sacristia, impossivel
parar no amor a Deus. O amor a Deus nos impele a amar os homens.
Amar, ndo sé com palavras, mas com atos e de verdade. (CAMARA,
1972 [24.06], p. 2).

A disposicdo de dom Helder, para o enfrentamento das principais questdes sociais
no Nordeste, no Brasil, na América Latina e no Terceiro Mundo, decorre de rotineira e
intensa vida de oracdo. A oragédo é o exercicio (espiritual) atraveés do qual dom Helder, e

todo crente (por este método, ndo apenas o0s cristdos), estreita sua relacdo de amizade com

0 seu grande mestre, Jesus, o Cristo de Deus. Na oracdo, tendo por referéncia primeira o

2 A Histéria da Igreja Catélica na América Latina e, mais precisamente, a Historia Eclesiéstica da Igreja no
Brasil sdo testemunhas do deserto imposto a dom Helder por seus colegas no episcopado e, por vezes, pela
Cdria Romana. A inteligéncia, a ousadia e a liberdade sdo valores por ele cultivados, e que, em Ultima
instancia, respondem pelo o0asis de que precisava para ser fértil, fecundo e produtivo.
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Novo Testamento, o arcebispo se apropria (mesmo com todos os condicionamentos que 0
circunstanciam) do mandamento do Mestre: Amar a Deus (Criador e Pai) e ao proximo
como a si mesmo (Mt, 22, 37-39; Mc 12, 30-31; Lc 10, 27). E imbuido deste espirito que
dom Helder declara: “claro que amando a todos, devo ter, a exemplo de Cristo, amor

especial pelos pobres” (CAMARA, 1964 [12.04], p. 2).

Antes, porém, é preciso reconhecer o Mestre. Os primeiros discipulos de Jesus o
reconheceram na vida cotidiana. Ha relatos (Mt 16, 13-16; Mc 8, 2730; Lc 9, 18-21) do
encontro de Jesus com os seus discipulos na regido de Cesaréia, como se estivessem em
oragdo, apos brevissima incursdo missionaria, e Jesus os teria interrogado dizendo: “o que
dizem as pessoas sobre quem sou?”. Os discipulos teriam respondido: “Para uns, Jodo, o
Batista; para outros, Elias; para outros ainda, Jeremias ou algum dos profetas”. Ele lhes
disse: “E vo6s, quem dizeis que eu sou?”. Tomando a palavra, Simdo Pedro respondeu: “Tu
és o Cristo, o filho de Deus vivo” (Mt 16, 13-16). ApOs a Pascoa, ha relato de que o
ressuscitado teria caminhado na companhia de alguns discipulos rumo a Emadus (Lc 21, 13-
35). Quanto a dom Helder, foi primeiro pelo testemunho biblico e depois pelo exercicio da
oracao que reconheceu o Cristo de Deus, como o Cristo dos pobres; o injusticado de Deus

assemelha-se aos pobres na condigdo de vitima das injusticas.

Tendo por norte 0 modo de proceder de Jesus de Nazaré (isto é, a denlncia das
injusticas que geram a miséria, assim como da violéncia politica que engendra, em
cascatas, outras formas de violéncia) dom Helder elabora, sistematiza e desenvolve sua
atuacdo politico-pastoral: primeiro na condicdo de presbitero (1931-1952), na sequéncia,
de bispo auxiliar de dom Jaime na Arquidiocese do Rio de Janeiro (1952-1964) e,
posteriormente, de Arcebispo da Igreja em Olinda e Recife (1964-1985). Em consideracao,
a formacéo recebido no seio familiar, a opcdo do jovem Helder de ingressar no Seminério e
tornar-se padre, a ordenacéo episcopal, é possivel reconhecer, longe de qualquer equivoco,
que a tradicdo judaico-cristdo-catolica comparece fortemente na formacdo do pensamento

de dom Helder Camara, em suas dimensdes social, politica, econdémica, cultural e eclesial.
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1.2 Os fundamentos tedricos de matriz internacional

Além da matriz judaico-biblico-crista, participam da formacéo do pensamento de
dom Helder matrizes, a um s6 tempo, internacional e nacional. Feita essa constatacéo,
reconhece-se, como devida e legitima, a participacdo de diversos pensadores estrangeiros
na constituicdo do pensamento daquele que foi, sem lugar a davida, o mais renomado lider
da Igreja catolica na segunda metade do século XX. Entre os intelectuais estrangeiros que
participam da formagdo do pensamento de dom Helder destacam-se Jacques Maritain
(1882-1973), Louis-Joseph Lebret (1897-1966) e Emmanuel Mounier (1905-1950). Todos
sdo, coincidentemente, franceses, destacados conhecedores dos campos da Filosofia, da

Teologia, da Politica e da Economia.

Entre os intelectuais acima mencionados, o que mais influéncia exerce sobre o
pensamento de dom Helder é Jacques Maritain (1946; 1957; 1959; 1965; 1970). O
humanismo integral de Maritain (1965), amparado pelos principios de uma politica
humanista (1946), muito contribui para a formacdo do pensamento de dom Helder,
sobretudo no que diz respeito a questdo da centralidade da dignidade da pessoa humana.
No imediato pos-11 Guerra Mundial, e em decorréncia das atrocidades cometidas por
agentes dos Estados belicosos contra a pessoa humana, em toda parte do mundo
diretamente envolvido no conflito, emerge como prioridade a questdo da protecdo do

humano contra as violéncias promovidas por instituicdes e/ou grupos humanos.

O humanismo é o primeiro dos grandes temas aprofundados por Jacques Maritain
gue comparecem na formacdo do pensamento de dom Helder Camara, e, posteriormente,
como definir do seu agir. O humanismo preconizado por Maritain ¢ o “humanismo
auténtico”, que faz corresponder ao “humanismo cristao”. Qual o alcance exato dessa nova
concep¢do do humanismo na parte ocidental do planeta? Segundo Maritain, “para alguns,
um humanismo auténtico s6 deve ser por definicdo um humanismo anticristdao”
(MARITAIN, 1965, p. 5). Sdo defensores dessa perspectiva alguns dos pensadores
surgidos na época da Renascenca, e que fazem a defesa de regime humanista emancipado
de toda metafisica da transcendéncia. Para estes, a antropologia deve ocupar o nicho

milenar da Teologia. Sobre o alcance deste humanismo, diz Maritain:
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Este novo humanismo, sem medida comum com o humanismo burgués, e
tanto mais humano quando menos adora 0 homem, mas respeita
realmente e efetivamente a dignidade humana e da direito as exigéncias
integrais da pessoa, ndés o concebemos como que orientando para uma
realizacdo social-temporal desta atencdo evangélica ao humano
(MARITAIN, 1965, p. 7-8).

Importante fazer justica ao mais renomado intelectual do laicato catdlico da
segunda metade do século XX, Alceu Amoroso Lima (1893-1983), personalidade
responsavel por mediar o contato de dom Helder com o pensamento de Maritain (tema a
ser desenvolvido posteriormente). Ademais, Maritain é o pensador responsavel por
introduzir dom Helder na tradi¢do aristotélico-tomista, cujo método de abordagem do
problema tende do particular para o universal, do individual para o coletivo, do pessoal
para a humanidade; iniciar o processo de interferéncia na realidade do local para o
regional, na sequéncia, do regional para o nacional e, posteriormente, deste para o
continental e, por sua vez, para 0 mundial permite ao estudioso compreender todas as
fases, esferas e instancias em que se pode abordar o problema, as especificidades e a

complexidade do objeto em questéo.

Nas décadas de 1940/1950, os problemas sociais, politicos e econémicos dos
povos eram postos em termos de crise do sistema capitalista e de consolidagéo do sistema
comunista. A pessoa humana tornava-se vitima em qualquer dos sistemas vigentes. Em
relacdo ao primeiro, em razdo do que Ihe exige; em relacdo ao segundo, em razdo do que
Ihe subtrai. Ao perceber a urgéncia da questdo, Maritain afirma: “nd0 esperamos O
interesse suscitado pelas novas diretivas comunistas concernentes ao humanismo socialista
para situar o problema do humanismo. Nao se podera mais dizer que o problema do
homem s6 comecara a ter significado depois do desaparecimento da economia capitalista”
(MARITAIN, 1965, p. 3). O poder de atracdo que o humanismo integral de Maritain
exerce sobre dom Helder explica-se, em parte, pelo reconhecimento do esfor¢o de Maritain
em reinterpretar o humanismo em perspectiva histdrica, distinguindo-o de outras vertentes

do humanismo (a exemplo da socialista), além de conferir-lhe um fundamento cristéo.

Tao logo toma conhecimento do pensamento de Maritain, dom Helder se converte
em um dos principais expoentes do humanismo integral. No pensamento de dom Helder, o
humanismo se relaciona com o0 avanco da técnica e o desenvolvimento. Em discurso
proferido no dia 16 de dezembro de 1966, na Faculdade de Quimica da Universidade

Federal de Pernambuco (UFPE), sob titulo “Técnica e Humanismo”, dom Helder adverte:
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O cientista que sO vé a prdpria pesquisa, que s se interessa pelo resultado
de suas provetas, cego e surdo ao que se lhe passa em derredor, ha de ser
uma abstracao.

Como o cientista é pessoa humana; como nasceu de homem e mulher;
como foi crianca e jovem; como conviveu com criaturas vivas e tangiveis,
em casa dos pais e na rua em que cresceu; como, um dia, viu ou vira
alguém cruzar seu caminho para ser, quem sabe, sua esposa, mae de seus
filhos; como encontrou, ao longo dos estudos, colegas e mestres — por
mais forte e dominante que lhe seja a estrutura cientifica — ndo é, néo
pode ser um robd. E um homem, no meio dos homens.

Abri os olhos, 0 mais que puderdes, para todos os problemas humanos
que encontrardes em vosso caminho, mesmo que ndo dependam
diretamente de vés ou ndo tenhais solucdes para eles.

Sabeis que, ndo raro, 0 homem nédo é admitido, porque néo so lhe falta até
um comeco de especializagdo, mas também por falta de salde e de
energia, decorrente de caréncia alimentar.

Encontrareis criancas trabalhando em lugar de adultos. Deus permita que
ndo encontreis adultos, com fichas de criancas.

Assistireis ao drama de aviso prévio e corte [de postos de trabalho] para
evitar a estabilidade.

Descobrireis que, se para outros, a vida comega aos 40 [anos], para 0S
trabalhadores, acaba aos 35. A partir dai, sdo condenados ao biscatismo,
ao subtrabalho, a subvida.

Né&o vos seja indiferente a circunstancia de dispor ou ndo a Empresa de
refeitdrio para Operarios. Quando o refeitério ndo existir, dai-vos ao
cuidado de estudar os varios tipos de marmitas, a partir da que ndo existe,
porque a comida vem embrulhada em papel, as vezes até de jornal. Ou
espiai o sistema de lata que faz de panela, em cima de 3 tijolos e confiada
a um dos trabalhadores, suspostamente entendido em cozinha.

Estou desejando que, sempre mais, 0 técnico nao extinga o homem.

Quando tiverdes de estudar com a Empresa 0s vossos honorarios — e sei
que, como técnicos, tendes a salvar adequado padrdo de vencimentos,
compativel com o vosso nivel social, com a necessidade de manter-vos
em dia com o avango constante de vossa especializacdo — tende a
curiosidade de examinar quanto ganham os trabalhadores. Se
confrontasseis o salario minimo com a soma de despesas absolutamente
indispensaveis quanto a casa, alimentagdo, vestimenta, transporte, saude,
escolaridade para os filhos, um minimo de diversdo, talvez tivésseis a
ponta de solugdo do mistério de saber como o Pobre consegue viver...

Sabeis como as modernas empresas marcham firmes para a automacéo.
Para suportar a concorréncia e ndo serem varridas do comércio, precisam
modernizar-se sempre mais.

N&o temais que ndo venho aconselhar o ridiculo de tentar evitar o
progresso: a histéria nos faz antever que se a automacéao dispensa homens
em massa, por outro lado cria novas industrias, novas oportunidades de
trabalno. O mal ndo sdo as novas técnicas: tudo depende,
fundamentalmente, da maneira humana ou egoistica de utiliza-las
(CAMARA, 1966 [16.12], p. 1-3).
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O desenvolvimento constitui-se, no pensamento de dom Helder, oportunidade
extraordinéria de se promover mais amplamente o humanismo. Falando a concluintes da
Faculdade de Ciéncias Econdmicas de Belo Horizonte, dom Helder assegura que “o mais
grave problema econdmico dos nossos dias €, pois, a urgéncia de rever o angulo das
relacdes entre paises desenvolvidos e paises subdesenvolvidos” (CAMARA, 1966 [13.12],
p. 1). Até porque “enquanto o mundo desenvolvido raciocinar em termos de ajudas,
enguanto ndo se convencer de que esta em jogo uma questao de justica em escala mundial,

nao havera entendimento entre os povos, pois sem justi¢a a paz ¢ irrealizavel” (idem, p. 1).

E exatamente “em termos de ajuda” que a enciclica Mater et magistra (1961), de
Jodo XXIII, compreende as interagdes entres os paises nas relagdes internacionais. “Os
Estados economicamente desenvolvidos, ao virem em auxilio dos paises em vias de
desenvolvimento, devem evitar a grande tentacdo de aproveitar essa cooperacdo técnico-
financeira a fim de obter vantagem politica” (MM, 156). Dom Helder reconhece o devido
alcance da enciclica, porém, lamenta o fato do documento ter parado “na esperanca de que

0s paises de abundancia aumentem ajudas aos paises economicamente fracos” (CAMARA,

1966 [13.12], p. 2). O elemento definidor das relacdes entre os paises deve atender pelo
nome de Justi¢a. Por isso, recomenda dom Helder, “ndo bastam ajudas: € preciso chegar
até a revisdo, em profundidade, da politica internacional do comércio” (idem, p. 2). O
apelo de dom Helder (portanto, ndo uma simples proposta a qual se pudesse facilmente

recusar) € o da constituicdo de nova ordem social, econémica e politica internacional.

Para dom Helder, o humanismo ndo se limita a exercicio a ser praticado nas
relacfes entre as pessoas, mas traduz-se em pratica a ser observada também nas relacdes
entre 0s povos, nacles, economias. Apoiado em dados oferecidos pelo Relatério Prebisch,
preparatorio da 22 Conferéncia das Nacdes Unidas sobre Comércio e Desenvolvimento
(UNCTAD), dom Helder demonstra especial atencdo para com a desigualdade de
condicGes econdmicas (o ritmo de crescimento de PIB; o grau de dependéncia econdmica e
de vulnerabilidade externa; a disparidade entre a soma de capital investido e 0 montante de

ddlar repatriado) entre paises desenvolvidos e paises subdesenvolvidos.
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De 1960 a 1965, o produto bruto nacional foi: no conjunto dos paises
desenvolvidos de 1.400 para 1.700 dolares; no conjunto dos paises
subdesenvolvidos, de 132 para 142 dolares.

Os paises desenvolvidos tendem a prescindir, em larga escala, das
matérias primas exportadas pelos paises subdesenvolvidos. Um exemplo,
entre muitos: o algoddo. De 1957 a 1961, os paises desenvolvidos ainda
precisaram importar 27% de algoddo de que necessitavam. Em 1965, s
17%. E que o trabalho que as maquinas, em 1960, levavam 130 horas
para fazer, é agora feito em 40 horas. Um hectare que em 1965
contribuiram com 26% para a confeccdo de vestimentas, passaram em
1964, a contribuir com 38%.

A vulnerabilidade financeira externa dos paises subdesenvolvidos se
agrava, perigosamente, em plena década do desenvolvimento. Em 1948, a
relacdo entre as reservas e o valor das importacfes feitas pelos paises
subdesenvolvidos era da ordem de 70%. Em 1965, ja caiu para 30%. E &,
dia a dia, mais clara a tendéncia para uma reforma monetaria sem a
minima participa¢do do mundo subdesenvolvido.

N&o podemos admitir que gravissimas preocupagdes sobre a marcha da
humanidade sejam repelidas, de maneira simplista e comoda, como se se
tratasse de prevencdo ideoldgica contra um povo ou alguns paises. A
sangria do mundo desenvolvido comeca a aparecer quando se compara 0
que os paises subdesenvolvidos recebem como investimento, dos paises
de abundancia, com o dinheiro para os mesmos repatriado.

Segundo estatisticas oficiais dos USA, de 1950 a 1961, o montante
liquido dos capitais norteamericanos exportados foi de 13 bilhdes e 700
milhdes de dolares. Na mesma época, o montante liquido dos capitais
norteamericanos importados foi de 23 bilhdes de dolares, o que representa
uma sucgdo de 9 bilhdes e 300 milhdes de dolares (CAMARA, 1966
[13.12], p. 2-4).

Aos economistas, em particular, mas bem que o desafio sugerido por dom Helder
poderia ser estendido a toda pessoa de boa vontade:

Quereis um bom comego para a revolugdo a empreender contra o
econdmico pelo econdmico, que levard os paises ricos a se tornarem
sempre mais ricos e 0s pobres sempre mais pobres? Passai a bater-vos
pelo reconhecimento de que 0s mais rentiveis investimentos sdo 0s
vinculados diretamente & formagdo do homem. Valorizai o0 homem como
o centro e o fim da atividade econdmica. Ajudai o Brasil a aceitar o
desafio de criar condi¢fes de pleno emprego para 0 nosso homem, sem
que area nenhuma de nosso territério fique a margem da vida econdmica.

E triste ser sujeito da historia e nela permanecer como objeto por
egoismo, inércia ou covardia [...]. E absurdo dos direitos [...] convidar-
VoS a ingressar, hoje mesmo, em um movimento supra-partidario, supra-
denominacional, supra-racial, radical nos objetivos e democratico nos
métodos, conduzindo a uma revolucdo criadora e que bem se poderé
chamar “desenvolvimento e humanismo”? (CAMARA, 1966 [13.12],
p. 7-8).
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Ao assumir a bandeira do humanismo integral, dom Helder decide por tematizar,
na perspectiva deste, as grandes questdes mundiais.

A Unica desculpa para tdo grande audacia minha é a certeza de estar
trazendo a Bélgica um apelo a altura de sua visdo planetaria. N&do ¢ a
velha Europa, berco das Universidades, que eu preciso lembrar a respon-
sabilidade tremenda destas Casas da Sabedoria, Matrizes do pensamento.

Amanhd, quando estiverem superadas as paix@es de hoje e houver a
necessaria perspectiva historica para julgar o momento atual, se 0 Mundo
ndo tiver encontrado meios de superar o egoismo e de chegar ao
desenvolvimento harmdnico e integral que, pela primeira vez, é tornado
possivel pela técnica, o Continente julgado com maior dureza sera o
v0sso. Perguntar-se-a o que faltou as vossas Universidades. Afastado o
absurdo de ter faltado visdo dos problemas, indagar-se-a se faltou
interesse humano para por, a servico do homem, a forca da filosofia, da
ciéncia e da técnica, além da forca moral das Universidades.

Se humanismo ndo é isto, anda muito vazio de humano o nosso
humanismo (CAMARA, 1966 [25.04], p. 4).

O contexto em torno do qual se deu a producdo da enciclica Mater et magistra,
era quase unanime entre os historiadores, sociélogos, cientistas politicos, entre outros, que
a arena politica internacional se encontrava dividida e sob a influéncia de dois grandes
blocos econdmicos: socialismo (liderado pela URSS) e capitalismo (liderado pelos USA).
Com a Mater et magistra, o ensino social da Igreja interpreta sob prisma diferente a
configuracdo da arena internacional da época: 0s povos (e suas economias) ndo se
encontravam divididos entre socialismo e capitalismo, mas entre Norte-Sul, entre paises
desenvolvidos e paises subdesenvolvidos, entre paises industrializados e nao-

industrializados, entre paises ricos e paises pobres (MM, 156).

A expectativa da Organizacdo das Nacbes Unidas (ONU) era a de que a década
de 1960 pudesse ser considerada a década do desenvolvimento. A Organizacdo investe em
planejamento, estudos, debates, reline quantidade incomensuravel de dados, analisa-0s,
produz relatérios e estimula com denodo governos, povos e nagdes a perseguirem
insistentemente o desenvolvimento. A época coincide com o processo de descolonizacdo
da Asia e Africa. As Nagdes, os Povos, os Estados recém-constituidos ao término desse
processo, por vezes, ap0s amargarem VAarios anos de guerras sangrentas, surgem pobres,
subdesenvolvidos, sequer iniciaram seu processo de modernizacdo via industrializagcdo. O
papa Jodo XXIIl faz a denuncia de pratica recorrente entre governos e alguns

representantes de setores produtivos, de pouca relevancia econémico-social, mas que
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estabelece com o Estado uma relacdo parasitéria, cuja pratica nutre injusticas, coroem

valores éticos, e agridem a moral social.

Nos paises economicamente desenvolvidos, ndo é raro que para oficios
pouco absorventes ou de valor discutivel se estabelecam distribuicGes
ingentes, enquanto que as correspondentes ao trabalho assiduo e proficuo
de categorias inteiras de cidaddos honestos e operosos sdo demasiado
reduzidas, insuficientes ou, pelo menos, desproporcionadas com a ajuda
que eles prestam a comunidade, ou com o rendimento da respectiva
empresa, ou com o rendimento total da economia da nacédo (MM, 70).

Na esteira do pensamento de Jacques Maritain, dom Helder reivindica para o

humanismo do p6s-II Guerra (‘0 novo humanismo’), uma origem crista.

O homem ndo reparou ainda como o cristianismo, mesmo sem
desconhecer casos de limitagcdo de horizonte no passado, 0 preparou para
as maravilhas espantosas de hoje e para as surpresas que nos aguardam no
3° milénio. N&o reparou, por exemplo, na circunstancia de que é o
Ocidente cristdo que esta vivendo a explosdo técnico-cientifica.

[...] Mas, cedo descobrird o homem que j& comegou a viver o século XXI,
que a ciéncia ndo esgota a realidade humana. Suponhamos — 0 que nao
me parece absurdo, pois ndo temos o direito de tragar limites a
generosidade com que o Pai faz o homem participar de seu poder criador
— que o co-criador, em seus laboratérios, crie e reconstitua a vida. N&o
sera a ciéncia ou a técnica, mas a religido que vai ter que perguntar o que
fazer com a vida...

[...] Nao raro, ha quem imagine que so libertando 0 homem das garras de
Deus, s6 promovendo um humanismo ateu é possivel fazer o homem
passar de objeto a sujeito da histéria. Nestes é que Paulo VI pensou ao
dizer: “A religido do Deus que se fez homem, encontrou-se com a religido
— porque 0 é - do homem que se fez Deus [..]. A descoberta das
necessidades humanas absorveu a atencdo do nosso Sinodo [isto é, o
Concilio Vaticano I1]. Concedei-lhe ao menos este mérito, vos humanistas
modernos, que renunciais & transcendéncia dos bens supremos, e
reconhecei nosso novo humanismo. Também nds, e mais que ninguém,
somos promotores do homem” (CAMARA, 1966 [17.12], p. 2-3).

Na Populorum progressio (PP), de 1967, Paulo VI apenas tangencia o tema do
humanismo. O humanismo da PP relaciona-se e, por sua vez, encontra-se na dependéncia
do “desenvolvimento integral”. O desenvolvimento precisa trazer para o centro, de forma
irreversivel, a pessoa humana. Ele deve promover o “humanismo auténtico” (MARITAIN,
1965). Segundo Henry de Lubac, em O drama do humanismo ateu (1945), “o homem pode
organizar a terra sem Deus, mas sem Deus sO a pode organizar contra 0 homem.
Humanismo exclusivo ¢ humanismo desumano” (LUBAC, 1945, p. 10). Para Paulo VI, “o

verdadeiro humanismo abre-se ao Absoluto” (PP, 42). “O desenvolvimento integral do
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homem né&o pode realizar-se sem o desenvolvimento solidario da humanidade” (PP, 43), o
que inclui “aumentar o nimero de técnicos enviados, em missdo de desenvolvimento, quer

por instituicdes internacionais ou bilaterais, quer por organismos privados” (PP, 71).

Ademais, dom Helder ndo tem ddvida: Paulo VI, sem adentrar em pormenores,

alude na enciclica PP a “novo humanismo cristao”.

Novo, ndo no sentido de que suas premissas ja ndo estivessem nas
Escrituras; novo, ndo no sentido de que somente agora o humanismo
biblico e cristdo esteja sendo descoberto. Novo, no sentido de que o
homem esteja chegando, ao mesmo tempo, a poderes jamais atingidos ou
sequer imaginados e a misérias, tornadas graves como nunca, dado que
esta em nossas maos suprimi-las — o Espirito Santo esta levando a Igreja a
explicitar®, de modo inédito, o seu humanismo e querendo todo o Povo
nesta acdo humanista (CAMARA, 1966 [17.12], p. 2-3).

Lendo os escritos de Paulo VI, dom Helder reconhecia, através deles, a expressao
de outro mestre: Maritain. Importante frisar que Maritain, Lebret, Mounier foram
formadores do pensamento de toda uma geracdo de eclesiasticos e leigos na Igreja. No
esforco de sintese das contribui¢cbes de Maritain e Paulo VI, dom Helder procura fixar
algumas das “grandes linhas do novo humanismo cristdo”. Em palavras do arcebispo de

Olinda e Recife, temos a seguinte formulacao:

Comeca por acolher o que ha de verdade em todos os humanismos,
inclusive os ateus, por mais unilaterais e agressivos que se tornem. Nédo é
porque alguns praticamente reduziram o homem a infraestrutura
econdmica que iremos desconhecer 0 espago que € preciso abrir, na vida
humana, para o econ6mico. N&o € porque outros, no homem, s6 veem o
sexo, que vamos esquecer a realidade enorme que 0 sexo representa. E 0
mesmo ocorre com a sede de saber, 0 desejo de mando, a tendéncia social
e tantas outras verdades parciais, que é preciso libertar, por vezes, de
sistemas que, talvez, se julguem muito avessos ao pensamento cristdo.

Reconhece ao homem o direito e o dever de dominar a terra e completar a
criacdo. Sabe que o homem, pela primeira vez na historia, tem meios de
varrer a miséria da terra, a miséria que é anti-humana e uma injlria ao
Criador. Percebe que, ou vence o egoismo e um pugilo sera cada vez mais
rico, mais confortavelmente instalado, com esmagamento da quase
totalidade dos homens, ou vence a convic¢do de que somos irmaos, ndo
apenas de palavra, mas de fato, 0 que imprimira rumo totalmente diverso
a cavalgada humana (CAMARA, 1966 [17.12], p. 3).

% Quanto 4 atitude da Igreja, dom Helder assegura que: “O homem de hoje e de amanha veré que a atitude da
Igreja ndo é jogo, ndo € habilidade insincera, mas apenas mergulho mais profundo em verdades que ja
tinhamos nas médos. O homem de hoje e de amanha percebera como a Igreja ndo teme as conquistas reais da
ciéncia e como esta disposta, quando preciso, a reexaminar, a reaprofundar afirmacgdes suas que devam ser
revistas” (CAMARA, 1966 [17.12], p. 2).
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A efetiva realizagdo dos elementos centrais do “novo humanismo” coloca, ndo
apenas 0s cristdos, mas todas as pessoas de boa vontade diante de desafios gigantescos, a
comecar pela necessidade imperiosa de dessacralizar a relacdo Criador-Criatura, de
redefinir a compreensdo dos fendmenos naturais e de assumir como humanas as
consequéncias decorrentes de intervengdes institucionais na vida das pessoas. Embora sem

negar o poder de Deus, levar o ser humano a assumir suas responsabilidades no mundo.

As massas infra-humanas sdo levadas a atribuir a bondade divina o que
Ihes acontece de bem e a interpretar como castigo divino o que lhes
ocorre de mal. As secas ou as enchentes, as pragas que dizimam o gado
ou a plantacdo, as enfermidades que atingem o homem, se ndo sdo
provacao divina, sdo coisa feita, mau olhado, arte do maldito.

Chegou a hora de purificar a religido dos humildes, lembrando aos nossos
irmdos que Deus existe, é claro; como € claro que tem poder de interferir
no universo e na vida humana; mas que, também, é claro, clarissimo que
Deus deu ao homem direito e dever de dominar a natureza, subjuga-la,
completando a Criagdo.

Cabe ao homem vencer a seca e as cheias, superar as pragas, curar as
enfermidades. Com isto, Deus em nada se diminui. Ao contrério, s6 faz
crescer aos nossos olhos. Quanto mais longe o homem for, mais 0s seus
feitos contardo a gloria do Criador e Pai.

As massas infra-humanas sdo levadas a também atribuir a Deus o que é
fraqueza humana, fruto de nosso egoismo. [...] Sem incitar o édio — que
ndo constroi, ndo é cristdo e nem mesmo humano — temos, também aqui,
que retificar e purificar a visdo religiosa.

Ja passamos pela vergonha historica de, sendo um povo cristdo, o Brasil
ser dos Ultimos paises a livrar-se da escravidao. E hora de completarmos o
13 de maio [...]. Como permitir que as massas encontrem consolo para a
prépria miséria, numa deturpagdo do ensino cristdo, que daria razdo
aqueles que consideram religido Opio para o povo? Como consentir o
esvaziamento do ensino social da Igreja, admitindo que ele seja reduzido
ao mero assistencialismo, quando ele exige, cada vez mais, que nenhuma
criatura humana viva em nivel infra-humano? (CAMARA, 1966 [17.12],
p. 4-5).

O novo humanismo quer libertar integralmente o humano, e ndo desumaniza-lo
como da prova a insensibilidade, o individualismo exacerbado, a competicdo egoista
contemporaneas. O novo humanismo encontra-se, sobremaneira, na dependéncia do
desenvolvimento, e este de tecnologia. “A tecnologia precisa da fé para nao criar
monstros” (CAMARA, 1966 [17.12], p. 5). Para os pensadores ndo cristdos, ateus e
agnésticos, a tecnologia ndo precisa necessariamente da fé, mas da ética, cujos principios
devemos basilar as iniciativas, os métodos, objetivos e fins das pesquisas e dos inventos

que podem lancar determinados grupos humanos ou Estados na direcdo de nova fase do
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desenvolvimento, assim como colocar a humanidade frente a ameaca sem precedente.
Segundo dom Helder, “a inica maneira de ndo sermos devorados pelas maquinas que
criarmos, pelas forcas que deflagrarmos, pelos misseis e robds que estamos fazendo surgir,
¢ um entendimento alto e leal entre ciéncia e fé, as duas se respeitando mutuamente e se
completando” (idem, p. 5). Desta feita, o humanismo auténtico depende, pois, da

“solidariedade universal” ou da “solidariedade mundial” (PP, 65).

Paulo VI identifica, entre outros, trés obstaculos a formacdo de um mundo mais
justo e mais estruturado numa solidariedade universal: 1) a desigualdade de possibilidades
e de poder de discussbes e negociacdes no processo de elaboragdo e fixacdo da politica
internacional do comércio (PP, 61); 2) o nacionalismo exagerado, quer de comunidades
recentemente elevadas a independéncia politica quer de nacdes de culturas e tradigdes
antigas; no primeiro caso, orientadas pelo desejo de afirmar e proteger a identidade
nacional; no segundo caso, orgulhosas do patriménio cultural construido e preservado
(através do processo de assimilacdo e transmissdo) de geracdo a geracdo (PP, 62); 3) o
racismo, disseminado entre os povos, dissimulado por vezes sob aparéncias de rivalidades,
atua em detrimento da justica e ameaca a paz entre nagOes, regides e continentes. Por
exemplo, “durante a era colonial o racismo grassou, com frequéncia, entre colonos e
indigenas, impedindo o reciproco e fecundo entendimento, e provocando ressentimentos
apos injustigas reais” (PP, 63). O papa omite, consciente ou inconscientemente (sendo esta
opcdo a menos provavel), a violéncia do trafico negreiro africano, que nas Ameéricas
produz inimeras formas de violéncias, sendo uma delas o racismo praticado contra 0s
negros/as, endemia social a reproduzir, no Brasil, conceitos e praticas que geram graves

prejuizos a maioria da populacgdo brasileira.

O papa Paulo VI espera e deseja “que a solidariedade mundial, cada vez mais
eficiente, permita a todos 0s povos tornarem-se artifices do seu destino” (PP, 65). Na
historia, ndo raro, as relacbes entre povos, nacBes, continentes eram (e por vezes sdo)
definidas pela confrontacdo, descrito através de processo que envolve conquista,
dominacdo, subordinacdo. A época da enciclica, o papa observa que o mal do mundo
“reside menos na dilapidacdo dos recursos ou no seu acambarcamento, por parte de
poucos, do que na falta de fraternidade entre os homens e entre os povos” (PP, 66).
Embora a solidariedade entre 0os povos ndo seja aind